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Abdulkerim Bingol

Kur’an’in Otf ve Gelenege Yaklagimi

Ozet

Binyillarin birikimi olan “6rf, adet ve gelenek”, biitlin medeniyetlerin tesekkiiliinde mispet veya
menfl sekilde etkisi olan bir olgudur. Toplumlarin yasam bicimini etkileyen, ictimal hayatin deger yargilarinin
olusmasinda etkisi bulunan gelenekler, bir anda olugsmayip stirec icerisinde beger tarafindan tecriibe edilerek
tekamiile erer ve muteberlik raddesine ulagir. Orfi kaide ve kurallarin olusumunda doga, iklim, cografya,
tretim iligkileri, toplumsal ve ailevi baglar, cinsiyet, sinifsal farkliliklar, yonetim bi¢imi, ctkar iligkisi veya
catismasi gibi unsurlarin etkisi oldugu gibi bu siiregte inang olgusunun da etkili oldugu inkar edilemez bir
gercekliktir. Bahusus inang-6rf iliskisinin diizeyi diger unsurlarin iliskisinden daha kuvvetli ve bu iki unsurun
iliskisi digerlerine nazaran daha i¢ icedir. Semavi olsun beserl olsun bitiin inan¢ sistemlerinde 6rfiin iz
disiimiine rastlamak mimkiindiir. Ote taraftan konuya bir baska perspektiften yaklasildiginda 6rfte de
inancin etkisini gérmek keza olagan bir vakiadir. Bu realiteye binaen denebilir ki, inang sistemleri ile 6rfi
birikimler arasinda karsiliklt etkilesim s6z konusudur. Bu manada inang olgusu, 61f ve adetlerin tesekktlinde
etki ettigi gibi 6rfl miktesebat ve adetler de inanci su ya da bu sekilde etkilemistir. Semavi dinler ve mukaddes
kitaplar; hitap ettigi toplumlarin dilini, kiiltiriind, yonetim seklini ve sair iliskilerini dikkat-i nazara aldig gibi
yillarin birikimi olan adet, gelenek ve géreneklerini de itibara almustir. Semavi kitaplar zincirinin son halkast
Kur’an, ilk muhatap kitlesi olan Arap toplumunun sahsinda kitlelerin 61f ve adetlerini gérmezden gelmeyip
dikkate almistir. Bu manada Kur’an; ilk temas ettigi toplum sahsinda yerlesik adet ve gelenekler hakkinda
kimi vakit takrir eden, kimi vakit dizelten kimi vakit hitkiim beyan etmeyen ve kimi vakit de siddetle kars
¢tkan bir tutuma sahip olmustur. Buna gére Kur’an, bazi adet ve gelenekleri ipka ederken bazisint sakincali
addedip ortadan kaldirmistir. Kur’an’in gelenek ve gérenceklere yaklasimi; 6rfe karst kimi vakit negatif kimi
vakit pozitif tutumu, daha acitk bir ifade ile, bazt gelenckleri ortadan kaldirmaya caligmast bazisina
dokunmamast hatta olumlu karsilamasi hikmete dayanan bir yaklasim olup Kur’an’in gelenek olgusunu
toptanct bir sekilde ele almadiginin bilakis meseleyi konu odakli milahaza edip degerlendirdiginin
gOstergesidir.

Anahtar kelimeler: Orf, Gelenek, Degisim, Tutuculuk, Kureys.
The Qur'an's Approach to Customs and Traditions
Abstract

“Manners, customs and traditions”, which is the accumulation of millennia, is a phenomenon that
has an effect in one way or another on the formation of all civilizations. Traditions, which affect the lifestyle
of societies and have an impact on the formation of value judgments of social life, do not burst onto the
scene, but evolve and reach the level of validity by being experienced by human beings in the process. It is
an undeniable reality that factors such as nature, climate, geography, production relations, social and familial
ties, gender, class differences, management style, relationship or conflict of interest have an impact on the
formation of rules of manners, and the phenomenon of belief is also effective in this process. In particular,
the level of the relationship between manners and belief is perhaps stronger than the relationship of other
elements, and the relationship of these two elements is more intertwined than the others. It is possible to
find the projection of custom in all belief systems, whether celestial or human. On the other hand, when
the subject is approached from another perspective, it is also a normal phenomenon to see the effect of
belief in manners. Based on this reality, it can be said that there is a mutual interaction between belief systems
and knowledge of manners. In this sense, the phenomenon of belief has an effect on the formation of
customs and traditions, as well as customs and traditions have affected belief in one way or another.
Abrahamic religions and sacred books have taken into account the language, culture, management style and
other relations of the societies to which they address, as well as the manners, customs and traditions that
have accumulated over the years. The Qut'an, the last link in the chain of heavenly books, did not ignore
the customs and traditions of the masses in the Arab society, which was its first interlocutor. Therefore, the
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Qutr'an had an attitude that sometimes approves, sometimes cotrects, sometimes does not declare and
sometimes strongly opposes the established customs and traditions in the society it first contacted.
Accordingly, while some customs and traditions were preserved in the Qut'an, others were found to be
objectionable and were abrogated. The Qut'an's approach to traditions and customs, its sometimes negative
and sometimes positive attitude towards custom, more precisely, its attempt to abolish some traditions,
leaving some untouched, and even welcoming some positively, is a wisdom-based approach and an
indication that the Qut'an does not deal with the phenomenon of tradition in a totalistic manner, but rather

deals with and evaluates the issue in a subject-oriented manner.

Keywords: Custom, Tradition, Change, Conservatism, Quraysh.

Giris

Insanlik ailesi, toplumsallasma siirecinde gerek bireyin birey ile gerekse toplum ile iliskilerini
duzenleyen birtakim kaideler belirlemistir. Bu kaidelerin tesekkiiliinde beseri ve ilahi bircok unsurun
etkisi vardir. Stireg igerisinde bu kurallar uyulmasi zorunlu olan ve stireklilesen bir form kazanmustir.
Zamanla, toplumsal iliskileri zedeleyen yeni durumlarin ortaya ¢ikmasi, mevcut kurallarda
deformasyonun meydana gelmesi, farkli etkenler ile fert ve toplumun yasamini kotilestiren
kaidelerin benimsenmesi veya bu iliskileri daha da iyilestirme ihtiyacinin hasil olmasi nedeniyle kimi
miudahaleler s6z konusu olabilmistir. S6z konusu miidahalelerin bir kismi yine insan eliyle
gerceklesirken bir kismi1 da ilahi tasarruf ile ger¢eklesmistir. Bu manada peygamberler vasitasiyla
insanliga gonderilen kutsal metin ve kitaplar, demin dile getirilen hususlarda toplumsal diizeni kendi
ilkeleri dogrultusunda zapturapt altina almak igin kimi mudahalelerde bulunmustur. Bu strecte
kutsal kitaplar, kimi vakit kurulu diizenin bir ilkesini reforma etmistir kimi vakit tamamen ortadan

kaldirmistir kimi vakit ise ilgili bir ilkeyi oldugu gibi muhataza etmistir.

Kutsal metinlerin sonuncusu olan Kur’an’in inmeye basladigi Mekke doneminde ilk temas
ettigi Mekke toplumsal yapisinin, aynt sekilde devaminda hitap etmeye devam ettigi Medine
toplumsal yapisinin baglt oldugu bir diizen var idi. Aralarinda farklar olmakla beraber neredeyse
butiin Arap yarimadasi, yizyillardan beri biriken 61f ve adetlere sahip idi. Cogunlugu atalardan gelen
ve her birisinin kendisine gore kat ettigi asamalart olan bu 6rf ve adetlerin bir kismi itikadi, ahlaki
ve ictimal yonden arizalar barindirdigt bir kismi da bu noktalarda daha mazbut bir forma sahip
oldugu degerlendirilmektedir. Bundan o6tirt olacak ki Kur’an, ictimai bir yapi olusturmaya
cabalarken bircok alanda buytk yenilikler getirmekle beraber yetlesik adetler ve 6rf konusunda
gecmisin Uzerine tamamiyla singer ¢ekmemistir. Muhatap toplumun kiltirel birikimini olusturan

unsurlardan olan 6rfiin bazi ritiellerini ortadan kaldirirken bazisina dokunmamistir.

Yasamin her alantyla ilgili olan; inang esaslarindan ahlaki prensiplere, yonetim stireclerinden
toplumsal iligki kurallarina, aile nizamindan bireyin zihin dinyasimun faaliyetlerine, canliarin
hukukundan ¢evre yasalarina kadar insan hayatini ilgilendiren konularda genel bir ¢erceve cizen ve

bu dogrultuda maddi ve manevi kurallar manzumesi ortaya koyan Kur’an, inanan kitlenin fert ve
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toplum hayatini kendi prensipleri dogrultusunda insa etmek ve bu hal tizere zapturapt altina almak
istemistir. Bu minvalde Kur’an, ilk temas ettigi kitle olan Arap yarimadasindaki toplumun ve
devaminda Islam’in girdigi topraklardaki kitlenin inancini, ahlakini, diinya goriisiinii, perspektifini

vs. temelden degistirmis ya da reforme etmistir.

Bu ve benzeri sebeplerden dolayr olacak ki muhatap unsurlar, evvelemirde Kur’an’in
ilkelerine buyik bir stiphe ile yaklagsmis ve var olant koruma refleksiyle ge¢mise sarilmistir. Kur’an
ise demin de belirtildigi gibi muazzam degisim ve doniisim ortaya koymakla beraber ge¢misin
izlerini tamamen yok etmek veya hayat1 sifir noktasindan baglatmak tutumuna sahip olmamustr.
Aksine olaya ve olguya odakli olarak niteligine gére toplumsal sabitelerin bir kismini ortadan

kaldirarak, bir kismini 1slah ederek yeni bir hayat: kurmaya ¢abalamustr.

Bu noktada Kur’an’in 6rfe yaklagiminin kodlarint tespit etmek, kabul ve ret 6lgiilerini ortaya
koymak, Kur’an’in sundugu alternatifi 6grenmek muhatap kitle agisindan mthimdir. Kur’an’in 6rf
olarak nitelendirilebilen olguya kabul veya reddedici yaklasmasinin hikmetinin ne oldugu ve bundan
ne gibi hitkiimler ¢tkarilmast gerektigi hususu keza 6nemlidir. Bundan 6tirt Orfe miiteallik olan
ayetlerin ortaya koydugu yargiyt irdelemek, miispet ve menfi tutuma gore ilgili ayetleri tasnif etmek,
bu ayetlerin konu ettigi 6rfiin niteligini ¢6ztimlemek suretiyle Kur’an’in bu meseleye dair konumunu
tespit etmek ve Kur'an’in bazi adetleri tenkit bazisini tasdik etmesinin hikmetinin agiga
kavusturulmast 6nemlidir. Zira Kur’an eksenli sekillenen daha dogru bir ifade ile Kur’an’in
sekillendirdigi toplumsal yapilar, kendi yerel kiilttrlerinin olusmasinda tesiri bulunan 6rf ve adetlere
karst tutumlarinin nasil olmasi gerektigi hususu aciga kavusturulmast gereken bir durumdur. Orfi
kaideleri, bir buitiin olarak kabul mii yoksa ret mi etmelidir? Ya da bir kismini kabul bir kismini ret
mi etmelidir? Bu durumda hangi nitelige sahip olanint makbul, hangisini gayri makbul saymalidir?

Biitun bu sorularin cevaplart ancak Kur’an’dan alinabilir.
1. Orf ve Gelenek

Toplumlarin tesekktlinde 6nemli bir misyona sahip olan ve toplumsal iliskileri dizayn
etmesi Ozelligiyle bir anlamda toplumun manevi sahsiyetini var eden geleneksel kiiltler, tabular,
efsaneler, aliskanliklar ve bagliliklar vardir. Zamanla kutsallik atfedilerek veya deger yargisi formu
verilerek yiiceltilen bu olgular; toplumlar nezdinde gegmisten gelen, yasanan ¢aga anlam katan ve
gelecege dair tasavvur olusturan birer mit haline gelir. Kusaktan kusaga aktarilmak suretiyle istimrar

saglayan ve bu yoniyle gelenek formu kazanan sz konusu olgu, maziyi ana tastyan ve gelecek
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kusaklara aktaran devridaim mekanizmast gérevini yerine getirir. Bu strekliligi saglayan en 6nemli

husus, her bir neslin hi¢ tanimadigt 6nceki nesillerin icraatlarinin dogru olduguna dair inangtir.'

Inanc, gecmise baglilik vs. hususlar tizerinde kendisini inga eden gelenek, her zaman ve her
zeminde kendisini kamil ve eksiksiz olarak tanimlar. Bu acidan ortaya atilan yeni fikir veya husule
gelen yeni olgular geleneksel anlayis tarafindan hos karsilanmaz ve reddedilir. Kadim atalarin
bilemedigi ve gelecek kusaklara aktarmadig bir fikir veya adet giivensiz ya da tehlikeli sayilir. Ciinkt
her yeni, zzmnen gelenekte bir eksiklik var olduguna isaret eder. Bu ise ona kutsallik atfeden

toplumlar icin kesinlikle atalara ihanetle esdeger ve kabul edilemez bir seydir.”

Sosyal yasamin dizenlenmesinde ve bireylerin hayat tarzinin tecessim etmesinde
aligkanliklarin 6nemli bir rold vardir. Etkilesim yoluyla insan tiiri, aynt durumlarda ayni sekilde
davranir ve bu davranslar tipik reaksiyonlar olarak zamanla aliskanlik karakterini kazanir. Bu
durum, birey ve topluluklart her bir olay karsisinda davranisini belitflemek tizere yeniden segim

yapmak ve karar vermek kiilfetinden kurtardig1 icin hayati kolaylastiran bir misyona sahiptir.’

Gegmis ile an arasinda baglanti gérevini haiz olan, fert ve toplum hayatini etkin bir bicimde
sekillendiren Orfiin, ayrica kendi hukukunu olusturmasina ve kimi durumda bazi hukuki sonuglar
doguruyor olmasina ragmen konvansiyonel olma &zelligiyle hukuk normlarindan ayrilir. Orf,
yurtrlik kazanirken kendisine tabi olanlarin rizast s6z konusu oldugu halde hukukun yurarliga
tabilerinin riza gostermesine baglt degildir. Hakeza 6rfi normlar, baglayiciligt kesin olmayan kurallart

ifade ederken hukuk normlart baglayict ve kesin kurallari ifade erer.*

Toplumsal hayatin sekillenmesinde etkili olmasindan mitevellit olarak 6rf ve adetler kimi
durumda Islam hukukunun referans kaynaklarindan birisi olur. Zira ortak akil tarafindan kabul
edilen ve bilingli bir sekilde toplum tarafindan siireklilik kazandirilan® ve béylece gelenek formuna
kavusan 6rfi kurallar Islam hukukunun kaidelerini belirlemede muteber kaynaklardan birisi kabul
edilir.

1.1. Kavramsal Cerceve

Sozlikte iyi olan, yadirganmayan, makul karsilanan, art arda gelen sey anlamlarinda

Arapgada urf kelimesinin Turkcedeki sylenisi olan 6rf; bir seyi ve onun ortaya ¢ikardigi eseri

U Tbrahim Yildiz, “Kur’an-1 Kerim’de Atalar Gelenegi ve Inanca Etkisi”, KSU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/ 26, (2015),
178-179.

2 Yidiz, “Kur’an-1 Kerim’de Atalar Gelenegi ve Inanca Etkisi”, 198-199.

3 Ibrahim Kafi Dénmez, “Orf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Iskim Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
34/87.

4 Dénmez, “Orf”, 87.

5 Muhammed Emin ibn Abidin, Neg A fi Binai Ba'di’l-Abkdm ale’l-Urf; Mecmuatu’t-Resal, yy.: ts. 2/ 114; Ahmed
Fehmi Ebua Sunne, e-Urf ve’l-Ade fi Re’yi’l-Fukaha, (Kahire: Matbaatu’l-Ezher, 1947), 8.
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tzerinde derinlemesine distinerek kavrama, idrak etme anlamina gelmektedir. Bu kékten tiireyen
maruf kelimesi, giizelligi akil veya dini kaynaklar aracihigiyla bilinen her tirli fiill anlamina

gelmektedir.6

Orf, bircok fikhi kuralin tespit edilmesinde kendisine atifta bulunulan belli nitelikteki sosyal
olgular1 ve 6zel gayret gosterilerek yerlesik aliskanlik haline getirilen adetleri ifade eder. Bu yontyle
‘Ozel bir ¢aba harcamaksizin bir isi aliskanlik haline gelinceye kadar tekrar etmek’ anlamindaki
gelenek, adet ve Arapea karsiligt bir hadis terimi olarak literatiire giren anane olan olgudan farkliik
arz etmektedir. Gunliik kullanimda her ne kadar 6rf ve adet kelimeleri yaygin olarak ayni manada
kullaniliyor olsa da ikisi arasinda hem mahiyet hem tesekkiil noktasinda hem de dogurdugu sonuglar
itibariyla fark vardir.” Zira mahiyet hususuyla adet ya da gelenek her tiitlii bilgiyi, birikimi, kusaktan
kugaga aktarilan kiiltiirel degeri ve bu degerler etrafinda olusan davranslart ifade ederken® 6rfle
kastedilen ise ilgili birikimden yalnizca makbul ve makul olanidir.” Keza 6tfi kaidelerin olusmasinda
hususi caba gerekli iken adette boyle bir gereklilik yoktur. Islam fikhinda 6rfiin doguracagi kaideler

varken adetin boylesi bir etkisi bulunmamaktadir.

Orf kelimesi ile birlikte ¢okea kullanilan ve mahiyet bakimindan neredeyse 6¢f ile ayni seyi
ifade eden “gelenek” kavrami, bir toplumun tarihten devraldigy, getirdigi distiince (diinya gorisi,
doktrin, ideoloji), davranis kaliplari ve kurumlarin toplamini ifade eden bir cins isim (kavram)dir.
Tarihte ve giiniimiizde birden ¢ok gelenek vardir.'” Dayandigi referansa gore gelenegin bir kisminin
olumlu bir kisminin olumsuz olarak nitelendirilmek miimkiindir. Buna gore sahih gelenek,
dayanagi mispet olan gelenektir. Gayrisahih gelenek ise igerik ve dayanak olarak olumsuz forma
sahip olandir. Buna binaen gelenegi konu odakli ele alpp onu sahih ve gayrisahih olarak
niteleyebilmek ve buna gére bir kismint kabul bir kismini reddetmek dogru bir tutum iken dogru
bir yaklagim tarih boyunca toplumun bazi kesimlerince gelenegin tamaminin mesru gorillmesinin

nedeni ge¢miste olant mutlak dogru kabul etmektir."

¢ Ebd’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem b. Ali b. Ahmed Tbn Manzar el-Ensard, Lisdnu’l-Arab, (Beyrut:
Daru Sadr, 1993), 9/238-240; Mustafa, Giinay, “Orfiin Tanimi, Delil Olugu ve Imam Eba Hanife’nin Bazt
Konulart Orfle Coziimlemesi”, Harran Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/32, (Temmuz—Aralik 2014), 27,
Doénmez, “Orf?, 87.

7 Dénmez, “Orf”,87; Yildiz, “Kur’an-1 Kerim’de Atalar Gelenegi ve Inanca Etkisi”, 177-178; Mehmet Vural, “Islam
Diisiincesinde Gelenek ve Gelenekgilik - Seyyid Hiiseyin Nast'n Gelenek Anlayist", Isiimiyaz, 10/3, (2007), 54.

8 Adam, Baki, “Yahudilerde Din ve Gelenek Uzerine”, Islimi Aragtirmalar, 6/1, (1992), 45.

9 Giinay, “Orfiin Tanim1, Delil Olusu ve Imam Ebt Hanife’nin Bazt Konulart Orfle Coziimlemesi, 29-30.

10 flhami Giiler, “Tarih ve Tarih-Dist Arasinda Gelenek”, Kelam Aragtirmalars, 3/2 (2005), 45.

11 Fatih Ozkan, “Din ve Gelenek”, Diyanet Aylk Dergisi 240, (Aralik 2010), 6-7.
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2. Kur’an’in Orfe ve Gelenege Yaklagimi

Kur’an, muhataplarindan kendi gegmislerini tamamen yok saymay1 veya ge¢mise ait biitiin
degerler ile kiilliyen bagt koparmayt 6nermez.”” Zira Kur’an’in insa etmeye calistigt degetler
sisteminin tamaminin Kur’an’la baslamasi s6z konusu olmadigi gibi ortadan kaldirmaya gayret ettigi
kotiliklerin tamaminin da Kur’an’in ntizulii doneminde ortaya ¢tkmamustir. Kur’ani prensipler, Hz.
Adem’den (a.s.) beri bir silsile ile tekamiile vararak sekillendigi'’ gibi s6z konusu bu ilkelere karst
duran mekanizma da ge¢misten beri varhigini surdiirerek karst koyusunu ortaya koymustur. Bu
noktada hak-batil micadelesi tarih boyunca devam edegelmistir. Kur’an, bu miucadeleyi yok
saymadig1 gibi bundan c¢oke¢a 6rnekler vermistir.'* “Onlara, “Allah’mn indirdigine nynn” denildiginde,
“Hayer, atalarmmzdan  gordiidiimiize nyarig” dediler. Ya atalarmn akly bir seye ermemis, dogrn yolu
bulamannglarsal”™ “Andolsun biz Misd’ya kitab: verdik. Ondan sonra da ardarda peygamberler ginderdik.
Meryem Oglu Isd’ya da agik kantlar verdik ve onu Ribulkudiis ile destekledik. Ama ne zaman size bir peygamber
nefislerinizin hoslanmadsgs bir sey getirdiyse biiyiiklendiniz, kimini yalanladmiz, kimini de oldiirdiiniiz, dogru degil
mi?”"" “ Allab tarafindan kendilerine, yanlarmda bulunan: (Tevrat) tasdik edici bir elgi gelince. .. “Allah size
bilmedifelerinizi agiklamak ve sizi, sizden oncekilerin yollarma iletmek, giinablarmsz: bagislamafk istiyor.”™®
Kur’an, ge¢misten bolca 6rnek vermek yaninda kendisinden oOnceki dinleri “Islam” olarak
isimlendirmek' suretiyle gecmis ile kurulan bagin kuvvetine vurgu yapmustir. “Kugkusnz Allah

katinda din Lslandor.”™

Islam dini ve Kut’an, ilk muhatap olan toplumun inang, 6rf ve adetlerinin bazilarin
kaldirmistir, bazilarint da hi¢ dokunmamis ve oldugu hal tizere birakip 6ylece Islami kiiltiiriin icine
girmesine olanak saglamustir. Islam’in ipka ettigi Orf ve geleneklerin bir kismi gegmis
peygamberlerin mirast iken bir kismi boyle degildir.” Ornegin Kur’an, Yahudi inancinda bulunan
insanlarin birbirine esit oldugu, her bireyin hayat hakkina sahip bulundugu ve bundan 6tiirii kan
diyetinin herkese musavi uygulanmasi gerektigi” yonindeki ilkeyi aynen benimsenmis ve bu kuralt

Miislimanlar icin uyulmast lazim gelen bir ilke olarak ortaya koymustur:** “Cana can, gize g63, burnna

12 Ozkan, “Din ve Gelenek”, 8.

13 Mehmet Tozluyurt, “Kur’an’da Yer Alan Geleneklerin Farkli Bir Agtdan Degetlenditilmesi”, Bilimname 26/1, (2014),
141.

14 Halya Alper, “Atalar Gelenegine Karst Tevhit Gelenegi”, Diyanet Aylk Dergisi 240, (Aralik 2010), 10.

15 Bakara, 2/170.

16 Bakara, 2/87.

17 Bakara, 2/101.

18 Nisa, 4/26.

19 M. Selim Arik, “Orf Adet Olarak Gelenck ve Din”, Diyanet Aybk Dergisi 240 (Aralik 2010), 18.

20 Al Imran, 3/19.

21 Muhammet Hamidullah, “Islam Hukuku’nda Orf ve Adet”. Cev. Zahit Aksu, Yayina Haz. Ali Duman, Hikmet Yurdu
1/2 (Temmuz-Aralik-2008), 157.

22 Toézluyurt, “Kur’an’da Yer Alan Geleneklerin Farkli Bir A¢idan Degerlenditilmesi”, 151.

Hakkari ﬂahiyat Dergisi | 81



Abdulkerim Bingol

burun, knlaga kulak, dise dis... Yaralamalarda da kisas vardrr.”™ Buna karsin gecmis immetlere ait ya da

Araplarin atalarindan kalma birgok inang ritteli, yerlesik adet ve gelenegi ortadan kaldirmistir.

Konuyu Mekke veya Kureys 6zelinde ele aldigimizda tablonun ayni sekilde oldugu
gorilecektir. Buna binaen Kur’an’in, Mekke veya daha genis bir sekilde Arap toplumunun kiltirel
birikimini, ilgili miiktesebatin mahiyetine ve niteligine yonelmek suretiyle bir tutum belirlemistir.

Bunu dort kategoride degerlendirmek mumkindir.
2.1.  Gelenegin Ipka Edilmesi

Islam, Mekkelilerin ata kiltinden miras kalan 6tf ve teamillerinden bir kismint
benimsemistir. Kur’an; Mekke toplumunun, temel insani ihtiyaglart gidermek tzere sarf ettigi
¢abalart ve bu kapsamda siirdiire geldikleri ticari seferleri 6vmus; gerek antlagsmalar gerekse Kabe
hizmetlerini yiiritmenin vermis oldugu itibar sayesinde emniyet igerisinde kisin Yemen’e ve
Habesistan’a, yazin Sam bolgesine ticari amaglt yaptiklari bu ticari seferleri Allah’in (c.c.) litfu olarak
goriilmesini emretmistit:™* “Kureysin giivenligini, onlarm kag ve yaz, yolenluklarmda giivenligini saglamak icin
(Allah Iutuflarda bulundu).”” Cahiliye doneminin olagan ticari faaliyetinin Kur’an tarafindan 6vgii
konusu yapilmasi aslinda Kur’an’in gegmise dair tutumunu ortaya koymasi agisindan 6nemlidir.
Zira mevzubahis vakiada sembolik olarak da olsa yerlesik kiiltiire onaylayict bir yaklasim s6z

konusudur.

Kur’an’in ipka ettigi ve kiltiirel degerlere matuf olarak yorumlanabilen bagka bir konu
kiblenin tahvili meselesidir. Miislimanlar Islam’in ilk yillarinda Kudiis’e yonelerek namaz kilarlardu.
Hem Hz. Muhammed (s.a.s.) hem de aligkanliklarini tersyiiz ettigi icin Musliimanlar, kiblenin
Mescid-i Aksa’dan Kabe’ye tahvil edilmesini arzuluyorlardi.® Allah, Hz. Muhammed’in dilegini
kabul ederek Kabe’yi kible yapmustir. “(Ey Mubammed!) Biz senin cok defa yiziini gode dogrn cevirip
durdugunu (vabiy bekledigini) goriiyornz. (Merak etme) elbette seni, hosnut olacagin kibleye cevirecegiz. (Bundan
biyle), yiiziinii Mescid-i Haram yiniine cevir.”” Boylece Kur'an, Hz. Ibrahim’den beri inananlarin
kiblegahi olan, aynt sekilde Mekke ve civarinda yasayan insanlar tarafindan manevi deger bicilen
Kabe’nin tekrar kible yapmak suretiyle kokii kutsal metinlere dayanan bir gelenege sembolik de olsa

bir atif yapmustir

23 Maide, 5/45.

24 Eb Muhammed Abdulhak b. Galib Ibn Atiyye el-Endulusi, e-Mubarrern’l-Vect fi Tefsiri'I-Kitabi’l-Aziz (Duha: Daru’l-
Hayr, 2007), 8/ 693; Casim Avci, “Kureys (Beni Kureys)” (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/443.

% Kureys, 106/1-2.

26 Muhammed Abduh - Muhammed Resid Rida, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim - Tefsirn’l-Mendr (Misir: Daru’l-Menar, 1948),
2/379-380.

27 Bakara, 2/143.
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Kur’an tarafindan gelenege deger verildigini sembolik anlamda ortaya koyan bu iki spesifik
olay disinda daha belirgin ve mahiyete donik olan ornekler vardir. Kur’an’in yerlesik kiltirel
birikime bagka bir ifade ile toplumda kok salmis kimi 6rfi kurallara onaylayict yaklasimini farkls
alanlarda gérmek miimkiindiir. Islam’in ipka ettigi geleneklerin veya 6rfi kurallarin bir kismi medeni
hukuk ya da ceza hukuku kapsaminda olup kokt gegmis peygamberlerden miras kalan uygulamalara
dayanmamaktadir. Boylelikle denebilir ki Kur’an’in dokunmayarak yerinde biraktigr adetlerin bir
kismt kutsal metinlere dayanmast s6z konusu degildir. Mesela kan parasi (diyet) miktarinin yiiz deve
olmast Abdulmuttalib zamaninda uygulanan 6rfiin Islam tarafindan benimsenmesi ile kural haline
gelmistir. Kan diyetinin asli her ne kadar farkli din ve hukuk sistemlerinde mevcut olan bir hukuki
uygulama olsa da Kur’an, bunun miktar ve niteligini 6rfe tevzi etmistir. Hz. Muhammed, cahiliye
doneminde belirlenmis olan miktar1 esas alarak bir sinir belirlemistir. Bu kaidenin kaynagi 6nceki
peygamberlerin uygulamast olmayip Mekke toplumunun ¢ok da eskiye dayanmayan bir 6rfi
icraatina dayanmaktadir.”® “Ancak oldiiren kimse, kardesi (Gldiiriilenin vérisi, velisi) tarafindan affedilirse,
aklin ve dinin gereklerine nygun yol izlemek ve giizellikle diyet odemek gerekir. Bu, Rabbinizden bir hafifletme ve

. [y
rabmettir.”®

Kur’an’in yerinde biraktigt veya onayladigt Mekke ve civarinin kiltiirel degerlerinden birisi
olan Mekke sehrinin dokunulmazligi hakkindaki gelenektir. Merkezinde Kabe’nin bulundugu
Mekke, kutsal bir mabedi barindirdig1 igin Islam’dan énce de o civarlarda yasayan kitleler tarafindan
kutsal bir yerlesim yeri olarak gorilir ve bunu ifade etmek tizere haram tabiri kullanilirdi. Buna
binaen Kabe ve civart Islam gelmeden 6nce bile toplum tarafindan dokunulmaz alan saytlmaktaydi.
Bu kapsamda ilgili bolgede yasayan, her ne sebeple olursa olsun burada bulunan veya buraya siginan
kimseler mutlak anlamda emniyet icerisinde olup kendilerine dokunulmazdi. Kur’an, bu uygulamay:
benimsemis; Mekke ve etrafinda kan dékilmesini yasaklamak suretiyle bu gelenegi kiiciik bir farkla
muhafaza etmistir. Nitekim cahiliye doneminde mutlak ve kapsamlt olan dokunulmazlik Islam

tarafindan, saldirtya karst savunma yapmay1 ve hukuki ceza alan kisilerin infazdan kagip Kabe’ye

28 Ebt Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Camin’l-Beyin an Te'vili Ayi’l-Kur'an (Kahire: Mektebetu Tbn Teymiyye, ts.),
3/269-277; Eba Abdillah Muhammed b. Yésuf b. Ali Eba Hayyan el-Endulusi, Tefsirn /-Bahri’l-Miihit (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 1993), 2/12-18; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-Kadir, (yy.: 1994), 1/325;

Hamidullah, “Islam Hukuku’nda Orf ve Adet”, 159-160; Ali Bardakoglu, “Diyet”, Tiir/ég/e D@/ﬂﬂel‘ Vﬂ/éfl Islinm

Abnsiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/474.
29 Bakara, 2/178.
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siginmast durumlart miistesna tutularak ilgili dokunulmazlik aynen muhafaza edilmistir.”’ Oraya giren

emmniyette olur.'

Mekke’nin dokunulmazligi ve haremligi konusunda cahiliye doneminden var olan ve Kur’an
tarafindan kismen degistirilen kurallardan birisi de Kabe’nin tavaf edilmesi hususunda inang
merkezli bir kisitlamanin getirilmis olmasidir. Nitekim cahiliye devrinde Kabe’yi tavaf etme
hususunda herhangi belirgin bir kisitlama yoktu. Hicretin 9. yilina kadar Mekke’nin misriklerin
riyasetinde bulundugu dénemlerde Mislimanlar ile musrikler ayni ortamda ama farkli gruplar
halinde hac gérevini ifa edetlerdi.”” Mekke’nin Miisliimanlarin hakimiyetine girdikten bir siire sonra
Kur’an, musriklerin Kabe’yi ziyaret etmelerini yasakladi.”® Kur’an’in, muvahhit toplum ile miisrik
toplum arasinda ¢izdigi kalin hattin bir tezahtirt olarak iki farkli kutbun arasindaki uzakligs belirgin
hale getirmek amacina matuf olan bu yasaklama™, cahiliye donemindeki Kabe haremligi kapsamint
musrikler aleyhine degistirmistir. Ey iman edenler! Bilin ki Allah’a ortak kosanlar pislige batmugslardury
artik onlar bu yildan sonra Mescid-i Hardn'a yaklasmasimlar. Eger yoksulluktan endise ederseniz, unutmaymz
ki Allab size -dilerse- kendi lutfuyla bolluk verir. Allah bilmekte, hikmetle yinetmektedir”® Boylece Kur’an,
cahiliye déneminde oldugu gibi Kabe’nin dokunulmaz olmasi 6zelligini - misrikler acisindan

kapsamini daraltarak - muhafaza etmistir.

Mekke ve civarinda cahiliye doneminin ibadet ritiiellerinin en 6nemlisi Kabe etrafinda
yapilan ayinlerdir. Gegmisi Hz. Ibrahim’e (a.s.) hatta kimi goriise gore Hz. Adem’e kadar giden
Kabe’nin ibadetgah olmasi hususu Kur’an’in nazil olmaya basladigt déneme kadar devam ettigi ve
Mekkelilerin buna 6zel 6nem atfettikleri malumdur. Bu kapsamda cahiliye déneminde Kabe tavaf
edilir, Hacerulesved’e dokunulur, Safa ve Merve arasinda sa’y yapilir ve telbiye getirilirdi.® Geg¢misi
mukaddes kitaplara ve 6nceki peygamberlerin uygulamasina dayanan bu kutsal téren, Kur’an
tarafindan sirk iceren hususlar arindirldiktan devam ettirilmistir. “Safd e Merve Allah’in

niganelerindendir; dolayiszyla hac veya umire yaparak Beytullah’s giyaret eden bir kimsenin bu yerleri tavaf etmesinde

30 Ebt Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmtd el-Maturidi es-Semerkandi, Te vilatu’l-Kur'an (Istanbul: Mizan
Yayinevi, 2005), 2/262-263; Eb Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebibekir el-Kurtubi, e-Cénin li Abkdnii’l-Kur'an
(Beyrut: Muessesetu’t-Risale, 2006), 5/206-214; Tézluyurt, “Kur’an’da Yer Alan Geleneklerin Farkli Bir Acidan
Degerlendirilmesi”, 151.

3 Al Imrin, 3/97.

32 Eba Cafer Muhammed Tbn Habib el-Hasimi, e/-Mubabber, Cev. Adem Apak-Tsmail Giller (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2018), 31,106.

33 Eb&’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi en-Nisabtrd, e/ esit i Tefsiri’l-Kur'ani’l-Mecid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Timiyye,
1994), 2/488; Carullah Ebt’l-Kastm Mahmad b. Omer ez-Zemahseri, e/-Kegsaf an Hakdiki Gavimidi’t-Tenzil ve Uydini’l-
Akawils fi Vineithi'+-Te'vil (Riyad: Mektebetu’l-Ubeykan, 1998), 3/30-31; Muhammed Tahir Tbn Astr, e-Tahrir ve'r-Tenvir
(Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye, 1984), 10/159-161.

34 Seyyid Kutub, f7 Zilali’l-Kur'an (Kahire: Daru’s-Surtk, 2003), 3/1618-1619.

3 Tevbe, 9/28.

36 Hagimi, e/Mubabber, 224: Sadettin Unal, “Kabe”, Trirkiye Diyanet 1/ akfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlart, 2001), 24/15,
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kendisi icin bir giinah yoktnr.”” Yine hac ibadeti ve Kabe’nin kutsalligi kapsaminda cahiliye déneminde
hac yapanlarin bir kismt Arafat’ta vakfe ritielini yerine getirirken Kureysliler Arafat’ta vakfe
yapmayip Miizdelife’den ayrilmazlardi. Kusah b. Kilab, Arafat vakfesine duranlarin Mekke’ye dontis
yolunu bulabilsin diye ates yaktirmak icin bir yer insa etti. Kur’an, burasini ibadetgah ve vakfe yeri

yaptt.” “Arafat'tan ayrilsp (el gibi Miizdelife'ye) akamn ettiginizde Mes'ar-i Haram'da Allah't giferedin.”™

Kur’an’in devam ettirdigi bu gelenekler, aslinda Araplara ya da Kureyslilere mahsus bir
gelenek olmadigt gibi Araplarin veya Mekke ehlinin insanligin kilttrel hazinesine kazandirdigs bir
ritiiel de degildir. Aksine bu uygulama, gegmisi kutsal kitaplara ve 6nceki peygamberlerin icraatina
dayanan ve farkli toplum ve milletler tarafindan benimsenen dini miilahaza ile icra edilen ibadet
sekilleridir. Kureys, bunu kismen degistirerek kendilerine gore bir ritiiel haline getirmislerdir.*
Kur’an, Kabe ve cevresinin ibadetgah ve dokunulmaz olmast hususunda diger dinlerden gelen
mirast korumustur. Buna ilaveten Mekke toplumu tarafindan yapilan kismi dizenlemeleri de
dikkate almis; esas olarak 6nceki peygamberlerin icraatint dikkate almakla beraber Kureys gelenegini
de yok saymamustir. Hatta burada dikkat edilmesi gereken bir husus da sudur: Safa ve Merve
tepelerinde cahiliye déneminde putlarin bulunmasi ve sa’y esnasinda ge¢miste bunlarin yiiceltilmesi
nedeniyle bazt miiminlerin sa’y hususunda tereddiit etmelerine neden olmustur.” Kur’an, sirk

illetini ortadan kaldirmak sartiyla gelenegi devam etmekte sakinca olmadigint beyan etmistir.

Kuran’in aynen muhafaza ettigi geleneklerden birisi sucun sahsiligi ilkesidir. Islam
oncesinde meri hukuk ilkelerinden birisi olan sucun sahsiligi prensibi Kur’an tarafindan makbul
goriilmiis ve cezalarda buna uygun hukuki diizenlemeler yapilmistir."” “Herkesin yaptiginin sonucn
kendisine aittir. Hihir sucln baskasinmn sucunu yiiklenmez™ ayeti, Islam aleminin usulciileri tarafindan
sucun sahsiliginin delillerinden sayilmistir. Buna uygun olarak Islam dini, ceza miiessesesini sugun
sahsiligi ilkesine gore belitlemistir. Bundan sadece iki istisna vardir; 6liim diyetinin bazi durumlarda
suclu kisinin ailesine de yiiklenmesi ve savasta esir alinan musriklerin ¢ocuklarina da - 6ldartlme

disinda - esir muamelesinin yapilmasidir.**

37 Bakara, 2/158.

38 Hagimi, e/-Mubabber, 179-180; Eb0’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnw’l-Cevzl, Zadn’l-Mesir
i Timi'tTefsir Beyrut: el-Mektebetu’l-Islami, 1984), 2/213-214.

39 Bakara, 2/198.

“ Dursun Ali Seker, “Miizdelife”, Tirkiye Diyanet 1 akfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/236.

# Ebi’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi en-Nisabari, e/-1esit fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Mecid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Timiyye,
1994), 1/242-243; Muhammed Ebl Zehte, Zebretn't-Tefisir (Kahire: Daru’l-Fikei’l-Arabi, ts.) 477.

2 Tozluyurt, “Kur’an’da Yer Alan Geleneklerin Farkli Bir Acidan Degerlendirilmesi”, 151.

4 En’Am, 6/164;

# Eb(’l-Hasen Semsulislam Imaduddin Ali b. Muhammed b. Ali el-Kiya el-Herrasi et-Taberi, Ahkdmn’l-Kur'an (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1983), 3/130; Muhammed Cemaluddin el-Kasimi, Mehasinu’t-Te’vil (Kahire: Daru Thyai’l-
Kutubi’l-Arabiyye, 1957), 2/2596.
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Sucun sahsiligi ilkesi dini ya da beseri bircok hukuk sisteminde yer alan ve bir yoniyle
evrensel olan bir kuraldir. Arabistan yarimadasina ne zaman ve ne sekilde geldigi belli olmayan bu
ilke, hukuki normlara uygun, ahlaki ve insani mahiyete sahip bir kuraldir. Kur’an, evrensel bir forma

haiz olan bu ilkeyi sirf cahiliye adetidir diye reddetmemis ve hukuk sistemini ona gore belirlemistir.

Kur’an’in muhafaza ettigi hukuki geleneklerden birisi de hirsizlik sugunun had cezasi olan
el kesmedir. Farkli inang ve hukuk sistemlerinde su¢ sayilan ve mueyyide olarak mal iadesinden
olim cezasina kadar genis bir yelpazede tirli sekillerde cezalandirdan hirsizligin, Arap
yarimadasindaki cezast el kesme olarak belirlenmistir. Hirsizligin cezasinin caydiriciligs Gst seviyede
olan el kesmesi olmast Tevrat ve Incil’e dayanmayip Mekke toplumu agisindan gecmisi cok da eskiye
gitmeyen bir uygulamadir. Kureys tarafindan uygulandig: bilinen bu cezalandirma yonteminin ilk
uygulayan kisinin Abdulmuttalip veya Velid b. Mugire oldugu yoniinde rivayetler vardir.” Kur’an,
bu sekilde yapilan cezalandirma yontemini uygun bulmustur. “Hursizlk eden erkek ve hirsiziik eden

kadimmn yaptiklarma karsihik bir ceza, Allab’tan bir ibret olarak ellerini kesin.”™

Islam’in teminat altina aldig1 unsurlardan olan mal giivenligine doniik bir ihlal olan hirstzlik
eylemi farklt dini ve beseri sistemlerce su¢ sayildigi gibi ona gesitli agirliklarda caydirict cezalar
éngoriilmiistiir. Kur'an’in hirsizlik cezast olarak elin kesilmesini emretmesi Incil’e dayanmayan bir
cezayl tasvip etmesi, tasvip edilen bu cezanin aynisinin Mekke toplumunun ge¢misinde bulunuyor

olmast gelenegin devam ettirilmesi olarak anlasilabilir.

Bu arada sunu da ifade etmekte yarar vardir. Bu konuda kimi yazarin, Kur’an’in el kesilmesi
hususundaki ifadesinin fiziki olarak elin kesilmesini degil mecazi olarak hirsizligin turli ydntemlerle
engellenmesi seklinde anlagilmasi gerektigi yoniindeki agtklamalarinin aksine ilgili ifadenin hakiki
manada elin kesilmesini emrettigi noktasinda tefsirci, fikth¢t ve bilumum mezheplerin ve gelenegin

ittifakt vardir.*’
2.2, Benzer Alternatif Olusturma

Kur’an, cahiliye déneminde uygulanan ritiellerden bazisini tevhit inancina uygun olacak
bicimde 1slah ederek ve barindirdigi kotiliklerden arindirarak Islami bir emir olarak Miisliimanlara

farz kilmistir.  Ornegin cahiliye déneminde hac ibadetinin bitmesi ardindan Araplarin Mina’da

4 Hasimi, e/-Mubabber, 233; Ebubekir Ahmed b. Ali el-Cessas, Abkdmn’l-Kur'an (Beyrut: Daru ihyai’t—TuraSi’l—Arabi,
1996), 4/66; Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basti el-Maverdi, Tefséru’l-Maverdi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
Tlmiyye, 1992), 2/35; Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebibekir el-Kurtubi, e/-Camin li Abkémi’l-Kur'an (Beyrut:
Muessesetu’t-Risale, 20006), 7/449; Abduh - Rida, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakin: - Tefsirn’l-Mendr, 6/379-380; Ali Bardakoglu,
“Hirsizlik”, Tirkiye Diyanet Vakfi Lsiam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/384-385.

46 Maide, 5/38.

47 Hiiseyin Atay, “Dinde Reformun Yéntemi ve Bir Ornek: Hirstzhk”, AUIFD 43/2 (2002), 1-18; Savas Kocabas,
“Hirsizlik Ayetinde ‘El Kesme’nin ‘Gii¢ Kesme ve Engelleme’ Seklindeki Modern Yorumun Analizi”, Islam Hukuku
Aragstirmalar: Dergisi 35 (2020), 215-252.
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toplanip atalarini ve gegmiste yasanan 6nemli giinlerini bolca anmalart hususunu ortadan kaldiran
Kur’an, bunun yerine Muslimanlardan hac ibadetini bitirdiklerinde gelenekte oldugu tlizere ata
kiiltiine Gvgiiler diizerek degil Allah’t cokga anarak hac ibadetlerini siirdiirmelerini emretmistir.*
“Hac ibadetinizi bitirdiginizde, artik (cahiliye doneminde) atalarmize andiginiz; gibi, hatta ondan da kuvvetli bir

anigla Allah's anin.”™

Bu olayda tevhit inancina aykirt olan bir gelenegin ilga edilmesi s6z konusudur. Fakat ilgili
gelenek ilga edilirken gelenegin mahiyetine vurgu yapilmak suretiyle alternatif bir hitkiim ortaya
konmustur. Buna bagli olarak denebilir ki ilgili meselede iki 6nemli husus gbze ¢arpmaktadir:
birincisi; cahiliye déneminde yapilan uygulamanin ata kiltine kutsallik atfetmeyi icerdigi icin
kaldirlmis olmasidir ikincisi; ilgili gelenek kaldirilirken tevhit bilincine uygun alternatif bir
uygulamanin yerine konmasidir. Bu siiregte Kur’an’in cahiliye dénemindeki uygulamaya isaret
ederek ve onu 6rnek gostererek yeni bir hitkiim belirlemesi, belirledigi hiikmiin icra edilme zamani

ve mekant olarak da cahiliye donemindeki zamanina ve mekanina vurgu yapmast hususu oldukga

dikkat ¢ekicidir.

Buna binaen denebilir ki bu hadisede gelenek ortadan kaldirirken ona benzer bir alternatif

getirilmek suretiyle aslinda ge¢mis ile bag tamamen koparilmamustir.
2.3. Islah Ederek Diizeltme

Kur’an; indigi donemin inangsal ve toplumsal sapkinliklart ortadan kaldirmak, 1slaha muhtag
olan aliskanliklar1 diizeltmek ve bu alanda var olan miispet gelenekleri muhafaza etmek gayesiyle
meselelere konu odakli yaklasmaktadir. Bu manada Kur’an’in 1slah etmek tizere kismi degisikliklerle
ipka ettigi adetlere bakildiginda bunlarin farkli mahiyette olduklar gorilecektir. Nitekim Kur’an’in

reforme ettigi geleneklerin bir kismt1 inang ile iliskinken bir kismt aile hukukuyla iliskilidir.

Kur’an’in kismen degistirdigi geleneklerden birisi inangsal ve toplumsal boyutlari bulunan
kurban gelenegidir. Tlk insandan beri Allah’a yakinlasmak maksadiyla icra edilen kurban™ ritiielinin
dogru uygulamalart oldugu gibi bu noktada sapmalarin da var oldugu bir gercekliktir. Cahiliye
déneminde bir¢ok alanda hak noktasindan uzaklasma durumunu kurban kultiinde de gérmek

mumkindir. Kur’an, cahiliyedeki kurban ritielinden farkli olarak tevhidi bir kurban ibadeti

48 Bb’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Tbnwl-Cevzi, Zadu'l-Mesir fi Lmi’t-Tefsir Beyrut: el-
Mektebetu’l-Islami, 1984), 1/215; Ebt Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huseyn er-Razi, et-Tefsiru’/-Kebir
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 5/198-199; Ebt’l-Fida Imaduddin Ismail b. Sihabuddin Omer Ibn Kesir, Tefsiru [bn Kesir
(Tefsiru’l-Kur'an'il-Azim) (Riyad: Daru Taybe, 1999), 1/557; Ibrahim Yildiz, “Kur’an-1 Kerim’de Atalar Gelenegi Ve
Inanca Etkisi”, KSU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/26, (2015), 200.

49 Bakara, 2/200.

50 Bakiniz Bakara, 2/27; Hac, 22/34.
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olusturmak amaclamustir.”’ Cahiliye déneminde kurban kesilitken ya putlarin ismi zikredilir ya da
kurban bizzat putlara kesilirdi. Allah’t birleme emrine aykirt olan bu adet, Kur’an tarafindan
kaldirilirken dogru olanin Allah’in adinin anmak oldugu bildirilmistir.”> Ote yandan cahiliye
déneminde kurban kesilen hayvanin etinden istifade edilmezdi, kurban etini yemek yasak sayilirds.”
Bu durum batil inangtan kaynaklanan bir uygulamadan ve Islam’in muhafazasini emrettigi mal
israfindan bagka bir sey degildi. Kur’an, kurban mantigina sigmayan bu iki gelenegi kaldirmustir.
“Allah"n kendilerine rizik olarak verdigi (kurbanlik) hayvanlar iizerine belli giinlerde (onlars kurban ederken)
Allah'm adinz ansinlar. Artske onlardan siz de yiyin, yoksula fakire de yedirin.”™

Boylece Kur’an; inangsal ve toplumsal boyutu bulunan kurban ritielinin, Allah’a has
kilinmasini emrederek tevhit inancina uygun hale getirilmesini, mesru ¢ercevede tiketilmesini ve

paylasilmasini 6nererek toplumsal bir boyut kazanmasini saglamistir.

Kur’an’in kismen degistirdigi adetlerden birisi evlilik hukuku ile ilgili olan geleneklerdir.
Evlilik ile ilgili kurallarin bir kismzt insanlik tarihi boyunca farkli din ve beseri sistemler tarafindan
uygulanagelmistir. Evliligin taraflari, evlenmenin sartlar, bu hususta serbest ve yasak alanlar ile
miuteallik kistaslar, evlilik akdinin sonlandirilmast ile ilgili prensipler toplumdan topluma kugtk

farklar tasimakla beraber her zaman varligint stirdirmistir.

Bu noktada cahiliye devrinde, kiz kardes, hala ve teyze gibi yakinlar mahrem sayilir ve
bunlarla evlenmek yasak idi. Buna karsin babanin esi ile evlenmek ve ¢ok eslilik kapsaminda iki kiz
kardes ile ayni anda evlenmek serbest idi. Kur’an, diger mahremler ile evlenmenin aynen cahiliye
doneminde oldugu gibi yasak olmasini devam ettiritken babanin esi (analik/Gvey anne) ile
evlenmeyi ve ayni anda iki kiz kardes ile evlilik yapmayt yasaklamistir. Béylece Kur’an, Islam 6ncesi

ilgili kurali kismen diizelterek tasvip etmistir.>

Kur’an’in kismen reforme ettigi evlilik kistaslariyla ilgili diger bir husus, evlilik muessesesini
gegersiz kilan ve gayrimesru iliskileri barindiran evlilik tiirlerini yasaklamasi buna karsin devamliligy
ve baglayiciligt bulunan evlilik akdinin mesruiyetini teyit etmesidir. Boylelikle Kur’an; cahiliye
devrinde evlenme tirlerinden sayilan ve cinsel tatmin disinda evlilik kurumuyla herhangi bir bag:

bulunmayan, aile kurumunun dokunulmazlig ve iffeti ile bagdasmayan muta (gegici nikah), haden

51 Zemahsetd, e/-Kegsaf an Hakdaiki Gavimidi tTenzdl ve Uyiini’l-AkGvili fi 1V ucithi't-Te'vil, 2/224-225; Zeki Tan, “Kut’an
Oncesi Arap Toplumunun Orf ve Adetlerini Bilmenin Kur'int Anlamadaki Rolii: Kurban Ornegi (1)”, Seluk
Universitesi Iahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/31, (2011), 165.

52 Razl, er-Tefsirn’l-Kebir 23/30; Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebibekir el-Kurtubi, e/-Cdmin li Abkédmi’l-Kur'an
(Beyrut: Muessesetu’t-Risale, 2006), 14/366; Mustafa Akman, “Allah’tan Bagkasi Adina Kesilenler”, Islami
Aragtirmalar Detgisi 14/3-4 (2001), 389-404.

53 Ibnw’l-Cevzi, Zadu'l-Mesir fi Lmi't-Tefsir, 5/426; Tbn Kesir, Tefsiru Ibn Kesir (Tefsirn’-Kur'an’il-Azim), 5/ 417.

54 Hac, 22/28.

5 Tozluyurt, “Kur’an’da Yer Alan Geleneklerin Farkli Bir A¢idan Degerlenditilmesi”, 232-233.
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(metres hayatt), istibda (evli bir kadinin soylu bir evlat sahibi olmak i¢in esraftan birisiyle gayri mesru
iliski yasamast), bedel (erkeklerin karsilikli olarak eslerini takas yapmast) gibi nikah tiirlerini, keza
farkli erkeklerle gayri mesru iliski yasadiktan sonra ¢ocuk doguran kadinin beyanina gore es tespit
edilerek yapilan evlilikleri kaldiridmistir. Buna karsin yine cahiliye déneminde uygulanan kadinin
baba, kardes ve amca gibi erkek velisinin izni ve evlenmeye niyetlenen erkegin iadesiyle
gerceklestirilen ve daimi bir niteligi bulunan nikah sekli Kut’an tarafindan tasvip edilmistir.”® Yine
evlenme hukukuyla ilgili Kur’an, cahiliye déneminde yaygin olan ¢ok eslilige sinirlama getirerek ve

sartlara baglayarak reforme etmistir. Nitekim cahiliye devrinde ¢ok eslilik hususunda herhangi bir

stnirlama ve sart bulunmamaktaydi. Bir kisi aynt anda on kadinla evlilik yapabilirdi.”’

Kur’an, cahiliye doneminde mahremiyet nedeniyle evlenmeleri yasaklanan bireyleri aynen
mahrem gorerek evlenmelerini yasaklamis, bununla birlikte cahiliye doneminde mahrem sayilmayan
bazi bireyleri mahrem kapsamina almistir.”® Boylece Kut’an, gecmisteki uygulamayt kismen

¢

degistirerek onaylamustir. “...babalarmizin nikibhladig: kadinlarla evlenmeyin, ciinkii bu bir edepsiziliktir,
igreng bir seydir ve kotii bir yoldur. Anneleriniz, kizlarmiz, ki3 kardesleriniz, halalarmez, teyeleriniz, erkek
kardesin kizlary, ki kardesin kiglars, sigi emiren anneleriniz, sitbacilarmiz, eslerinizin annelers, kendileriyle
birlestiginiz eslerinizden olup evlerinizde bulunan iivey kiglariniz size haram kilmds. .. Kendi sulbiiniizden olan
ogullarmizun esleri ve iki iz Rardesi birden almafk da size haram kilindr. .. Bunlarm diginda kalanlar ise, iffetli

159

yasamak ve Jina etmemek sartiyla mallarimizla (mebirlerini verip) istemeniz size helal kimds.”® Ote yandan
Kur’an, gegmiste herhangi bir say1 ve kosul sinirlamasi bulunmayan ¢ok esliligi hem say1 olarak
sinirlandirmis hem de agir kosullara baglayarak aslinda tek esliligi esas prensip haline getirmistir.
Boylelikle Kur’an, bu konuda yaklasimini ortaya koymak suretiyle ¢ok esliligi kismen reforme
etmistir. “Yetimlerin hakkina riayet edemeyecedinizden korkarsantz, bedendiginiz kadmlardan ikiser, diger, dorder
nikdhlaym. Eder (o kadmlar arasinda da) adaletli davranmayacaginizdan korkarsaniz o taktirde bir tane aln.”™
Keza Kur’an, evlilik miiessesesini giivence altina almak amaciyla kimi mali teminatlar yaninda iffeti
ve sadakati esas ilke olarak farz kilarak gegmisten beri kismi yayginligi bulunan metres hayatt ve
benzeri iligkileri yasaklayarak bu noktadaki gelenegi mahkum etmistit. “Mii'min kadmlardan iffetli

olanlarla, daba once kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli kadmnlar da, mebirlerini vermeniz kaydiyla;

evienmek, gina etmemek ve gizli dost tutmamak iizere size helaldir.”™"

56 Hasimi, e~-Mubabber, 241-244; T6zluyurt, “Kur’an’da Yer Alan Geleneklerin Farkh Bir Agidan Degetlendirilmesi”,
26/ 151.

57 Tabeti, Camin’l-Beyin an Te'vili Ayi’l-Kur'an, 8/534; Hasimi, e/-Mubabber, 253; Ibnwl-Cevzi, Zadu'l-Mesir fi Iimi - Tefstr,
2/6-9; Ebtbekr Muhammed b. Abdillah Tbnuwl-Arabi, Abkdmu’l-Kuran (Beyrut: Darw’l-Kutubi’l-Timiyye, 2003),
1/409; Ibn Astr, er-Tabrir ve't-Tenvir, 4/223.

58 Tbn Asar, er-Tabrir ve't-Tenvir, 4/294.

59 Nisa, 4/24.

60 Nisa, 4/3.

61 Maide, 5/5.
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Goruldigu gibi Kur’an, ge¢miste ahvali adiyeden sayilan kimi evlilik tirlerini barindirdigt
sakincalar nedeniyle yasaklayarak ortadan kaldirmustir; kimisini ise aile butinliigiine ve esler arasi

glivene dayali olmasindan 6tiirii onaylayarak tasvip etmistir.

Kur’an’in 1slah ettigi geleneklerden birisi, aile hukuku kapsaminda olan iddetin mahiyeti ve
stiresidir. Islam éncesinde mevcut olan iddet uygulamast hem siire bakimindan hem de igerdigi
sorunlu kisitlamalar bakimindan kadini magdur etmekte ve soyun karigmasina sebep olmaktaydi.
Zira cahiliye déneminde iddet siiresi ya ¢ok uzun tutularak kadin magdur edilir ya da ¢ok kisa
tutularak nesebin karismasina sebebiyet verilirdi. Kur’an, iddet hukukunu cahiliye donemindeki
arizalarindan arindirarak bagka bir ifade ile iddet hukukunda kismi degisiklikler yaparak bu
uygulamay1 reforme etmistir. S6yle ki Kur’an, daha 6nce kimi vakit bir yil kimi vakit ise bir giin
olarak uygulanan iddet siiresi yerine bosanan veya esi vefat eden kadinla birlikte ilgililerin psikolojik
hazirlik durumunu gozeterek ve nesebin karismamasina dikkat ederek daha makul iddet streleri
tkame etmigtir. Keza Kur’an, iddet doneminde kadinlarin uymak zorunda oldugu vahsi matem
adetleri kaldirip ilgili ddnemle sinirli olmak kaydiyla kadinin sadece siislenmemesini tavsiye ederek,
gerekli temizlik ve saglik sartlarina riayet edilmesini ve bu sturede kadinlarin iase ve ibatelerinin
temin edilmesini emretmistir.”” Kuran, bu stireleri bitliktelik yasandiktan sonra bosanan,” bitliktelik
yasanmadan bosanan,” hamile olan® ve esi 6len™ icin vaziyete uygun olarak ayri ayri siireler
belirlemistir. Siire ne olursa olsun Kur’an, ilgili dénem igerisinde gerek siireyi agsarak gerekse kadint
bakimsiz birakarak onu magdur etmeyi yasaklamustir. “Kadinlar: bosadiginizda, onlar da bekleme siirelerini
doldurduklarinda ya onlarla yeniden evlenip iyilikle tutun ya da iyilikle serbest birakin. Onlar: zarar vererek
haklarmz cignemek icin nikah altinda tutmaymn.”” Onlarin normal dlgiilerde yiyecek ve giyeceklerini saglamak da
cocuk kendisinden olanmn (babanin) borcudur.”® Bosanmus kadmlara faydalanacaklars wygnn bir seyler verilmesi,

Allah’in rizasim: gozetenlerin borcudnr.”

Kur’an’in gelenegi toptan yok etmek ya da tamamiyla degistirmek yerine meseleye konu
odaklr yaklasarak gelenegin bazi uygulamalarint oldugu gibi muhafaza bazisini ise reforme ederek

Islami kiiltiire dahil etmesinin nedeni Islam’in insant ve beseri hayati kendi ontolojik karakteri

02 Tabeti, Céamin’l-Beyin an Tevili Ayi’FF-Kur'an,5/7-11; Kurtubi, e/Camin i Abkdni’l-Kur'an, 4/55-58; Celaluddin
Abdurrahman b. Ebibekir es-Suyati, ed-Durru’l-Mensiir fi'+-Tefsiri bi’l-Me’siir (Kahire: Merkezu Hict, 2003), 2/ 660-702;
Nurdan Demir, “Islam Hukukuna Gére Vefat iddet Bekleyen Kadinin Durumu”,; Kocaeli f/ab@/al Dergisi 2/1 (Haziran
2018), 29-33; Tozluyurt, “Kur’an’da Yer Alan Geleneklerin Farklt Bir A¢idan Degetlendirilmesi”, 26/150 ve 239-
240.

63 Bakara, 2/228.

64 Ahzab, 33/49.

65 Talak, 65/4.

66 Bakara, 2/234.

67 Bakara, 2/231.

68 Bakara, 2/233.

© Bakara, 2/241.
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icerisinde tasavvur etmesi ve onu bu tabiatiyla kabul etmesinin bir tezahiirtdiir.”

Bu yoniyle
Kur’an’in, ge¢misin mirasina takilip kalan bir tutuculuga veya miras: kiilliyen reddeden bir tutuma

sahip olmaktan 6te ¢ok farkli bir pozisyonu s6z konusudur.
24. Gelenegin Ilga Edilmesi

Kur’an; muhatap kitlede fitnenin yayginlasmasi, maddi ve manevi huzurun yok olmasi
tzerine inen kitap olmasi hasebiyle yeni bir nizam inga etmeyi ve ge¢misin arizalarindan arindirilmig
alternatif bir sistem olusturmay: asil hedef olarak belirlemistir. Bundan miitevellit olarak Kut’an;
inang, ahlak, ibadet, muamelat gibi farkli kategorilerde yepyeni ilkeler ortaya kosmustur. Kaynaginin
ve temel Ogretilerini diger kutsal metinler ile ayn1 olmast nedeniyle Kur’an’in getirdigi prensiplerin
ana hatlart diger dinlere benzerdir.”" Bununla beraber gerek yeni bazt ritiieller ortaya koymast gerek
onceki dinlerde olusturulan sapmalart ve tahrifleri diizeltmeye ¢abalamasi” gerekse daha iyi bir
nizam ve daha erdemli toplum tesis etmeyi hedeflemesi” nedeniyle aslinda Kut’an, mevcut olan
gelenegi neredeyse tarumar etmistit. Bunu, Kuranin getirdigi ilkelerin ¢ogunda goérmek
mumkundir. Carpict bir durum olarak Kur’an, sirf ata gelenegidir diye olgunun niteligine
bakmaksizin gecmise saplantili baglanmayi siddetle kinamistir. “Onlara, " Allahm indirdigine (Kur'an'a)
ve Peygamber'e gelin"" denildiginde onlar, "Babalarmmnzu iizerinde buldugumuz, din bize yeter” derler. Peki ya

babalar: bir sey bilmiyor ve dogru yolu bulamanns olsalar da m12”™

Kur’an’in bu tutumu esasi olup bir¢ok Kur’ani prensipte gérilmesi mimkindir. Tevhide
dayanan bir inan¢ sisteminin olusturulmasi, faiz ve zinanin haram kilinmasi, kan davalarinin
yasaklanmasi, miras ve aile hukukunda farkli ilkelerin belirlenmesi vb. bir¢ok yenilik getiren Kur’an,
bu yontyle gecmisin izlerini kapsamlt bir sekilde silmeye ¢abalamistir. Bu nedenle ¢alismamizda
Kur’an’in kaldirdigs gelenek ve adetlerin tamamuini tek tek saymak ve bunun tizerinde degerlendirme
yapmak c¢alismanin amacina ve kapasitesine uygun degildir. Zira Kur’an, Mekke toplumu sahsinda
atalarin aliskanliklarinin neredeyse altini istiine getirmis ve kendi gelenegini insa etmistir. Zira
inanctan ibadete, bireysel hukuktan aile hukukuna, i¢timal hayattan Gteki ile iliskiye, ahlaktan deruni

aleme kadar bir¢ok alanda yepyeni kurallar getirmesi ve eskiyi bu manada merdut saymast Kur’an’in

70 Ali Bulag, “Islaim ve Gelenek”, Bilgi ve Hikmet, 9 (Kis 1995), 13.

"V "Dini dosdogru tutun ve onda ayriga diigmeyin!" dive Niih'a emrettigini, sana vahyettigini, Ibrihim'e, Miisi'ya ve Isd'ya emrettigini
size de din kddr. $0rd, 43/13.

2 “Yabudilerden dyleleri var ki, (kelimeleri yerlerinden kaydirsp) tabrif ederek onlar: anlamlarimdan nzaklastrirlar. Y abudilerin

yaptiklar: uliim ve bircok kimseyi Allab yolundan alikoymalars, kendilerine yasaklanmis oldugn halde faig almalars, insanlarin
mallarini haksiz yere yemeleri sebebiyle Gnoeden kendilerine helal kilmmus temiz ve hog seyleri onlara haram kildik. Ielerinden inkar
edentere de act bir azap hazerladik.” Nisa, 4/46 ile 160-161; “Su dinlerini parca parca edenler ve kendileri de grup grup ayrilps
olanlar var ya, (senin) onlarla bichir ilisigin yoktnr.” En’am, 6/159.

73 “Siz, insanlar icin ortaya cikardmg en hayurl jimmetsiniz. 1yiligi emredersiniz, kotiilikten alikoyarsimnz ve Allah’a inanirsmiz. Ebl-
i kitap da inanms olsalards elbette onlar icin hayorls olurdu; iclerinden inananlar da var, fakat codu yoldan ckmustr.” Al-i Imran,
3/110.

74 Maide, 5/104.

Hakkari ﬂahiyat Dergisi | 91



Abdulkerim Bingol

belirgin bir vasfidir. Kur’an’in bu yaklasiminin bir sonucu olarak Islam tarihinde Islam 6ncesi
donemi ifade etmek tizere karanlk ve barbarlik manalarini barindiran “cahiliye” kavrami; buna
mukabil Islami dénemin baslangic yillart olan Hz. Muhammed ve dort halife donemi igin ise huzur

ve aydinlik anlamlarint havi olan “asrisaadet” ifadesi kullanilmistir.”

Inangta tevhit, ahiret inanci gibi Mekke toplumu agisindan yeni olan esaslar getiren,
muamelatta helal ve haram kavramlariyla farkli ilkelerle toplumsal diizeni yeniden olusturan ve
maneviyatta bircok erdemi havi bakir ahlaki kriterler sunan Kur’an, bu manada muazzam bir

degisim yaratmistir.

Kur’an’in yaptigi islahat, dontisim ve yeniden insa siirecini ¢ok genis bir yelpazede farkls
alanlarda gérmek miimkindir. Demin de ifade edildigi gibi bunlarin tamamint burada zikretmek
calismanin amacina direkt hizmet etmez. Bundan 6tiirti 6rf ve gelenekle baginin daha giiclii olmast

hasebiyle birka¢ meseleye temas edilecektir.

Ornegin Mekke toplumunda fal oklart ve kumar yaygin idi”* Toplumda kumarin
yayginhiginin ¢ok korkung sonuglart vardr. Kisi kumarda biitin malint kaybettigi gibi bazen esini ya
da evladint bile kaybedebilirdi.”” Bunlardan étiirti Kur’an, kumart yasaklamistir. “Ey iman edenler!
Ieki, kumar, dikili taglar, fal oklar: seytan isi igrenc seylerden ibarettir. Bunlardan kaginimn ki kurtulusa eresiniz.”™
Kumar, toplumsal diizeni sarsan, kisilerin mal gtiveligini yok eden, biiyiik felaketlere yol agan bir
somirt mekanizmasidir. Ayrica kumar, kisileri hayalperestlige ve tembellige alistirdigt i¢in manevi

huzuru da yok eden bir misyona sahiptir. Bu nedenle Kur’an herhangi bir kosul, esneklik ve benzer

alternatif ortaya koymadan kumar adetini ortadan kaldirmistir.

Kur'an’in yaptigt 1slahatin bir kismi ibadet kapsaminda hac rittieli ile ilgilidir. Araplarin
ithraml iken et ve yag yemeyerek yaptiklar perhiz, herhangi bir dini temele dayanmadigi ve insan
hayatina olumlu bir katki yapmadig icin Kur’an tarafindan ortadan kaldirmistir.” “De &i: " Allah'n,
kullar: icin yarattige ineti ve temiz rizks kim haram kipms?"* Kur’an’in, hac ibadetiyle ilgili ortadan
kaldirdigr geleneklerden birisi de yabanct (Mekke disindan gelenler) hacilarin ticaret yapmalarint
yasaklayan ve beraberlerinde erzak tasimalarini engelleyen cahiliye adetidir. Mekke ehlinin, rantcilik

ve haksiz kazang amacina matuf olan bu gelenegi Kur’an tarafindan ortadan kaldirilmistir.” “(Hae

75 Kadir Canatan, “Gelenek, Din ve Modernite (Egilimler ve Kokler)”, Bilgi ve Hikmet 9 (Kis 1995), 30.

76 Hasimi, e/-Mubabber, 235-236.

77 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 2, 85-80.

78 Maide, 5/90.

7 Toézluyurt, “Kur’an’da Yer Alan Geleneklerin Farkli Bir Agidan Degerlendirilmesi”, 149.

80 A’raf, 7/32.

81 Eba Muhammed Huseyn b. Mesud el-Begavi, Tefsiru’/-Bedavi (Mealinm’t-Tenzil) (Riyad: Daru Taybe, 1989),1/228;
Tozluyurt, “Kur’an’da Yer Alan Geleneklerin Farkli Bir A¢idan Degerlendirilmesi”, 149.
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mevsiminde ticaret yaparak) Rabbinizin liituf ve keremini istemekte sie bir giinab yoktur.”* Ayni sekilde hac
ritiieli ile ilgili yapilan degisikliklerden birisi de ithramli iken evlere kapilarindan girmemeyi iyilikten
sayan, Kabe’yi ¢iplak bir sekilde tavaf etmeyi ibadetin gereklerinden oldugunu iddia eden cahiliye
déneminin anlayisint mahkum etmis ve bu uygulamayt sonlandirmustie.” “Tyilik, evlere arkalarindan
girmeniz, degildir. Ama iyi davranis, takva sahibi (Allab'a kars: gelmekten sakinan) insanm davranisidir. Evlere

184

kapilarmdan girin.”>* “Her mescitde Jiynetinizi takumn (gizel ve temiz giyinin).”®> Gortldigi gibi Kur’an,
Kabe’nin kutsalligt ve hac ibadetinin icrast etrafinda, Mekke toplumsal yapist tarafindan
kurallastirilan ama semavi herhangi bir kaynaga dayanmayan, beser i¢in bir fayda saglamayan ve bir
taraftan tevhit inancina diger taraftan insan onuruna aykirt olan bircok gelenek Kur’an tarafindan

temelden kaldirilmistir.

Kur’an’in yaptigt degisikliklerden biri aile hukukuyla alakalidir. Cahiliye ¢aginda, kadin her
yontyle ikinci sinif gorulir; hatta kimi durumda mal olarak telakki edilip miras olarak varislere
kaldigina hitkmedilirdi. Ote yandan evlenme akdi geregince kadina verilen mehir zorla geri alinir ve
bunu kabul etmeyen kadinlara baski yapilirdi. Keza bosanma hususunda yetkinin erkekte olmasint
kotiye kullanmak suretiyle kadint magdur etmek ¢oke¢a yaygin idi. Kur’an, kadint Gtekilestiren,
milkiyet hakkina tecaviiz manasina gelen, kadinin iradesini yok eden ve onun magduriyetini had
safhaya cikaran cahiliye devrinin bu uygulamalarini reddedip ortadan kaldirmustit.* “Ey iman edenter!
Radmlara zorla miraser olmaniz size helal degildir. Agike bir hayasizlik yapmus olmalar: disinda, kendilerine
verdiklerinizin bir kismme onlardan geri almak icin onlar: sikistirmaym. Onlarla iyi gecinin. Eger onlardan
hoslanmadzysaniz, olabilir ki, sig bir seyden hoslanmazsimiz da Allah onda pek ok hayer yaratmas olur. Egder bir
esin yerine baska bir es almak isterseniz, obiiriine (mebir olarak) yiiklerle mal vermis olsaniz dahi ondan highir
seyi geri almaymn. Iftira ederek ve agk giinaha girerek mi verdiginizi geri alacaksiniz? Hem, i3 eslerinizle birlesmis

ve onlar da sizden saglam bir 563 alpug iken, onu nasil (geri) alirsimiz?™

Keza aile hukukuyla alakali olarak
Mekke’de cok garip, fitrata uygun olmayan ve haksiz bir bosama yéntemi vardi. Ismine zihar denen
bosama yonteminin magdurlarindan birisinin Hz. Muhammed’e miiracaat etmesi Uzerine inen ayet

cahiliye devrinden kalma olan uygulamayt ortadan kaldirmustir.™ “Iinizden kadinlarina 3ihar yapanlar

82 Bakara, 2/198.

8 Ebt Ishak Ahmed b. Muhammed b. Tbrahim es-Salebi, e/-Kegf ve’-Beyin (Beyrut: Daru Thyai’Turasi’l-Arabi, 2002),
2/85-86; Eba Muhammed Abdulhak b. Galib Thn Atiyye el-Endulusi, e~Mubarrern’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz
(Duha: Daru’l-Hayr, 2007), 3/548-549; Ebi’s-Sena Sihabuddin es-Seyyid Mahmad b. Abdillah el-Alasi, Ribu’l-Madni
i Tefsiri'l-Kur'ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi,ts.), 8/109.

84 Bakara, 2/189.

8 A’raf, 7/31.

80 Kurtubl, e~Camin li Abkdmi’l-Kur'an, 6/155-162; Tozluyurt, “Kur’an’da Yer Alan Gelenekletin Farkli Bir A¢idan
Degerlendirilmesi”, 150.

87 Nisa, 4/19-21.

88 Tbnwl-Cevzi, Zadu'-Mesir fi Timi +-Tefstr, 8/180-184; Razi, er-Tefsiru’l-Kebir, 25/192-193.
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bilsinler ki, 0 kadimlar onlarm analar: degildir. Onlarin analar: ancak, kendilerini doguran kadmlardsr.” Helal

olan zevceyi haram olan anneye benzeterek yapilan bosama Kur’an tarafindan sonlandirilmustr.

Kur’an, cahiliye devrinde akrabalik bagi hususunda 6nemli sonuglar doguran evlatlik
miiessesesini biitiin sonuglartyla ilga etmistit.” “Yine eviatliklarmize da 63 cocuklarmz; (gibi) kilmanngtr.
Bu sizin agizlarimizla soylediginiz (fakat gercekligi olmayan) soziiniizdiir. Allab ise gercedi soyler ve dogru yola
iletir. Onlar: babalarina nispet ederek cagirm.””" Zira nesebin kan bagiyla degil séylenen kelam ile tespit

edilmesi vakiaya aykirt olup adaletli bir durum degildir.”

Kur’an’in 1slahat¢t faaliyetleri, kendisinden onceki vaziyeti degistirme stireci ile sinirl
kalmayip Kur’an’in ntzulinin devam ettigi 23 yillik zaman dilimi igerisinde kendi kurdugu
kurallarini revize etmek suretiyle devam etmistir. Nitekim Kur’an’in, kosullarin degismesi nedeniyle
ortaya koydugu bir kurali iptal etmesi ya da degistirmesi s6z konusu olabilmistir. Bu vaziyeti,
literatiire “nesih” ismiyle giren vakiada gérmek miimkiindiir. Ornegin Hz. Muhammed Medine’ye
geldiginde Medine yerlileri ile Mekke’den go¢ edip gelenleri kardes ilan etti. Buna binaen
kardeslerden birisi 6liince kan bagtyla akraba olanlar degil din kardesi olan mirastan pay alirdi.” Bu
dénemde inen ayetler mirasin inang bagt ile dagitilacagint acikea belitler. “Tman edip hicret eden ve Allah
yolunda mallarzyla, canlariyla cihad edenler ve (mubacirleri) barmdirsp (onlara) yardim edenler var ya, iste onlar
birbirlerinin velileridir. Iman edip hicret etmeyenlere gelince, hicret edinceye kadar, onlarin velayetleri size ait
degildir.””* Sonra inen ayetler mirast kan bagina bagladi. Boylece Medine’nin ilk déneminde
uygulanan kural kaldirdmus oldu. “Aralarinda kan bagi bulunanlar Allah’in kitabinda (mirascilik
bakinundan) birbirlerine, dider miiminlerden ve mmbacirlerden daba yakmdirlar...”” “Anne babanm ve
yakinlarin biraktiklarmdan erkeklere pay vardsr; yine anne babanmn ve akrabanin biraktiklarmdan kadmlara da
pay vardur...”” Bu konuda Kur’an’dan ¢ok 6rnek vermek miimkiindiir. Zira Mekke déneminde veya
Medine déneminin ilk yillarinda inen bazi ayetlerin ortaya koydugu ahkam, daha sonra inen ayetlerle
ortadan kaldirildigi bilinmektedir. Bu da gosteriyor ki Kur’an’in, meseleleri konu odaklt ele alan;
kosullarin farklilasmast sonucunda artik ihtiyaci gidermeyen uygulamalarin degistirilmesini 6n géren
aksiyonu, buna bagl olarak gelenegi degistirme tavri Kur’an’in dénemsel kanunlarint da kapsayacak

kadar genistir.

8 Miicadele, 58/2-3.

%  BEbt Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi es-Semerkandi, Te »ilatn’l-Kur'an (Istanbul: Mizan
Yayinevi, 2008), 11/302; Tozluyurt, “Kut’an’da Yer Alan Gelencklerin Farkli Bir Acidan Degerlendirilmesi”, 150.

91 Ahzab, 33/4-5.

92 Raz, et-Tefsiru’l-Kebir, 25/194.

9 Hasimi, e-Mubabber, 66; Ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 21/269-270.

9 Enfal, 8/72.

%5 Ahzab, 33/6.

%  Nisa, 4/7.
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Sonug

Kur’an, ilahi bir metin olmas1 hasebiyle gelenek ile siki bir bagt yoktur. Hatta toplumdaki
arizalar1 gidermek amacinda oldugu i¢in biitiin kotii adet ve gelenekleri ortadan kaldirmasi Kur’an’in
bariz bir 6zelligidir. Bu vaziyet, Kur’an’in ortaya koydugu ilkelerde apagik bir sekilde gorilmektedir.
Sirk igeren aliskanliklarin butiiniyle ret edilmesi, icki, kumar ve zina gibi kot adetlerin kékten
yasaklanmasi vb. uygulamalar buna 6rnek olarak verilebilir. Bu manada Kur’an, tevhit inancina,

insan onuruna ve hukuka aykiri gérdiigu gelenekleri killiyen kaldirmistir.

Obiir taraftan Kur'an, insana temas eden yoniyle insanhgin kiltirel birikimini ve
havsalasint yok saymayip bunu dikkate alir. Buna binaen Kur’an, toplumun hiisniikabuliine mazhar
olan ve 6ziinde Kur’an’in temel ilkeleriyle tezat teskil etmeyen adetleri (uygulamalarr) takrir ederek

Islami kiiltiire girmesini saglamustir.

Kur’an’in aynen korudugu veya kismen degistirdigi gelenekler arasinda ibadet, aile hukuku,

ceza hukuku ile ilgisi bulunan genis yelpazede bircok 6rnek vardir.

Kuran’in gelenege yaklasiminda ilgili gelenegin kokeninin etkisi bariz bir sekilde
gorilmektedir. Kutsal kitaplara veya Onceki kavimlerin peygamberlerinin tatbikatina dayanan

gelenekler tahrif edilmemisse Kur’an tarafindan korunmustur.

Orfve gelenek, diger dinlerde tesri siirecinde belli bir agirlik olusturdugu gibi Islam dininde
de 6nemli bir tesri unsuru olarak ilgili alanin referans kaynaklarindandir. Bunun tesirini farkl hukuki
kaidelerde goérmek mumkindir. Nitekim o6rfiin; hukuki kurallarin tesekkiliinde, Musliman
toplumlarin hangi adetlerin devam ettirilmesi hangilerinin terk edilmesi gerektiginin ortaya
konmasinda ve bilumum 6rfiin inananlarin bireysel ve toplumsal kimliginin olusumundaki etkisi

vardir.

Kur’an’in bazi yerlesik adetleri reddedici ele alip bazisini kabul edici ele almast hikmete bani

ve sonug doguracak niteliktedir.

Kur’an’in, gelenegin bazi hususlarini reddetmesi buna mukabil bazisint kabul etmesi aslinda
Kur’an’in meseleye kategorik degil konu merkezli yaklastiginin gostergesidir. Nitekim Kur’an,
mahiyetinde iyilik barindiran adetleri korurken Islami ilkelerle ters olanlari ise 1slah edilecek

duiizeydekileri reforme ederek diizeltmistir buna uygun olmayan adetleri kokten ortadan kaldirmistir.

Kur’an’in tamamen kaldirdigi adetlerden olan sirk ve kadinin mirastan pay alamamast gibi
hususlar, aslinda Mekke toplumunun tamami tarafindan benimsenen ve béylece genel 6rfe dontisen

olgular degildir.
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Kur’an’t esas alan toplum ve bireyler, Kur’an’in 6rfe yaklasimindan yola ¢ikarak bir taraftan
olusagelen geleneklerini olumlu ve olumsuz olarak tasnif edebilir diger taraftan geleneklerini
tesekkiil ettirince Kur’an’in tutumuna gore kendisine yol haritasi ¢izebilir. Bu hususla Kur’an’in 6rfe
yaklasiminin bilince ¢ikariimast Islami camianin, 6rfi birikime ve onun etkisiyle tesekkiil eden yerel

kulttre yaklasimint sekillendirecektir.
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