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Mehmet Keskin

Erken Donem Eg‘ari Diisiince Sisteminde Allah Tasavvuru

Ozet

Islam Diisiince Tarihinde her ne kadar Islam dairesi icinde miitalaa edilen mezheplerin birbirine
benzer Allah tasavvurlart var ise de izahta ve detaylarda bazen ana hatlarda belirgin bazen de detayda acik
bir sekilde birbirlerinden farkli ve kendine 6zgii anlayislart mevcuttur. Stiphesiz Es‘arilgin de kendine has bir
Allah tasavvuru vardir. Dogdugu giinden beri Islam diinyasinda yiikselisini siirdiiren ve neredeyse Ehl-i
Stinnet kelamt1 yahut inanci denildiginde ilk akla gelen mezhep Es‘ariliktir. Kendisini Ehli Sinnet’in temsilcisi
gbren muhataplart tarafindan 6nemsenen ve Musliman toplumun kahir ekseriyetinin benimsedigi, Malikilik
ve Safiilik gibi iki fikhi mezhep ve bir¢ok tarikatin itikatta kendisine intisap ettigi bir mezhep olan Es‘ariligin
Islam inancinin en temel ve ilk esast olan tevhide bakist 6nem arz etmektedir. Tevhidin 6zii siiphesiz ki Allah
tasavvuru olugturur. Bu Makalede Es‘arilgin kurucusu olarak kabul edilen Tmam Es‘ari basta olmak tizere
erken dénem Es‘arilik olarak nitelenebilen ilk dénem veya klasik dénemin ilk t¢-dort nesil Es‘atilerin Allah
tasavvuru incelenmistir. Bu ¢alisma konuyu anlamayi ve objektif olarak ortaya koymay1 gaye edinmektedir.
Bu gayeye matuf olarak calismada tasviri/betimleyici metodun kullanilmasi ve “neyse o olarak incelenmesi
esas alinmustir. Bu nedenle herhangi bir tenkide elestiriye yahut dini acidan dogrulama ve yanlislamaya
gidilmemistir.

Anahtar Kelimeler: Mezhep, Es‘arl, Es‘arilik, Es’ariler, Erken Dénem, Allah Tasavvuru.

The Understanding Of God In The Early System Of Ash‘ari Thought

Abstract

In the History of Islamic Thought, although the sects considered within the scope of Islam have
similar conceptions of God, they have different and unique understandings, sometimes evident in the main
lines and sometimes clearly in the details. Undoubtedly, the Ash‘arism also have a unique understanding of
God. It is a sect that has been on the rise in the Sunni Islamic world since the day it was born. The first sect
that comes to mind when talking about the belief or Kalam of Ahl as-Sunnah it is Ash‘arism. The sect that
sees itself as the representative of Ahl as-Sunnah and adopted by the overwhelming majority of the Muslim
community is Ash‘arism. It is the sect of faith of two figh sects such as Malikiyya and Shafi‘iyya and many
Sufi movements. The Ash‘arism’s view of tawhid, which is the most basic and first principle of the Islamic
faith, is important. Undoubtedly, the essence of tawhid is the imagination of Allah. In this article, the
understanding of God by Imam Ash'ari and the first four generations of Ash‘arites has been examined. This
study aims to understand the subject and present it objectively. For this purpose, the use of the descriptive
method in the study and its examination as “whatever it is” are based on. For this reason, no criticism or
religious confirmation or denial has been made.

Keywords: Sect, Ash‘ari, Ash‘arism, Ash‘arites, Early Period, The Understanding of God.

Girig

Islam diisiince ekolleri olan siyasi ve itikddi mezheplerin iizerinde durdugu temel konularin
basinda Allah’in varligt birligi ve sifatlari gibi meselelerin yer aldigr tevhid konusu gelmektedir.
Zaten Islam inanc sistemi tevhid, niibiivvet ve meid olmak itizere tic temel esas iizerinde
incelenmektedir. Bu ti¢ esasin ilki tevhid olup bunun tizerine diger iki esas bina edilmektedir. Haliyle
tevhid Islam mezheplerinin en ¢ok tzerinde durdugu ve anlagilmasi i¢in yorumlarda bulundugu
konularin basinda gelir. Islam dairesi iginde kalan biitiin mezhepler Allah’in var ve bir olup isim,

sifat ve fiil sahibi olduguna inanmakla beraber bunlarin neler oldugu ve nasil olduguna dair izahlart
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farklilik gostermektedir. Bu nedenle Islam ortak paydasinda bulusan mezheplerin birbirinden
farklilasan Allah tasavvurlart meveuttur. Ozellikle detaylarda bu farkliliklar daha da belirgindir.

Erken doénem Es‘ari mezhebinde Allah tasavvurunun nasil oldugunu ortaya koymay:
hedefleyen bu calismada temel kaynak olarak Es‘arl kaynaklar esas alinmis olmakla birlikte farkls
mezhep mensuplarina ait kaynaklara da yeri geldik¢e basvurulmustur. Calismanin hedefine uygun
olarak betimleyici/tasviti metot kullanilmistir. Bu nedenle elden geldigince Es‘arilerin Allah
tasavvurunun anlasilmasina yonelik caba sarf edilmistir. Aksine Es‘arl mezhebinin Allah
tasavvurunun elestirisine gidilmemistir. Ancak yer yer konunun vuzuha kavusmasina katki

saglayacagi dustintilen mezhep ici ve mezhep dist fikri mukayeselere yer verilmistir.
1. Allah’in Varlig1, Birligi ve Sifatlar:

Burada basta mezhebin kurucusu olan Es‘ari olmak tizere Erken dénem Es‘arl dustincesinin
onde gelen isimlerinin de gorusi esas alinarak Allah’in varligt ve birligini ispatlama yontemlerine

ozetle deginilecektir. Allah’in sifatlart meselesi ayr1 bir baslikta ele alinacaktir.
1.1. Allah’in Varlig1 ve Birligi

Esrefi mahlikat olan ve evrende en mikemmel varlik olan insandan hareketle Esari
Allah’in varligint ispatlamaya calisir. Ona gore anne rahminden itibaren baslayan, yasliliga kadar
sturen ve Olim ile sonuglanan butin bu asamalar ve bir sonraki asamaya ge¢mek seklinde
gerceklesen degisim insanin elinde degildir. Ctnki insan giicii ve kuvveti yerindeyken bile bunu
basaramadigt goriliir. Sayet cocukluk evresi genglik evresi ihtiyarlik evresi gibi merhaleler insanin
kendi elinde olsayd: kendisinden yaslanmay1, duskinligi ve acizligi giderirdi. Mademki bunu insan
yapamuyor. O halde insani cocukluk déneminden genglige genglik déneminden olgunluga olgunluk
déneminden yaslilik donemine gegirerek insanda degisiklikler meydana getiren kudret sahibi ytice
bir varligin olmast gerekir. Iste bu varlik Allah’tir.! Insani kendisi ve evrendeki varliklar tizerinde
distinmeye sevk ederek Allah’in varligina ulasma seklindeki bu delil Kur’ani metoda dayanmaktadir.

Hem kevni hem de gai delille Es‘ari’nin Allah’in varligini ispata yonelmistir.

Erken donem kelamciarin kullandigt hudias delilini de Es‘ariler Allahin  varligint
ispatlamada kullanmislardir.”> Allah disinda var olan her sey yani dlem, cevherler ve arazlardan

meydana gelmektedir. Bunlarin ikisi de sonradan var olmuslardir. Cevherlerin bir araya gelmesiyle

! Ebw’l-Hasan Ali b. Tsmail el-Es‘ari, Kitabu'I-Luma' fi'r-red ala ehli'z-zeyg ve'l-bida’, thk. Richard J. McCarthy (Beyrut, el-
Matbaati’l-Katilikiyye, 1953), 6; Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, Risale ila Ehbi’s-Sagr, thk. Muhammed Seyyid el-
Celyend (Kahire: 1987), 35-38; Ebu'l-Feth Muhammed b. Abdilketim es-Sehtistani, e/-Milel ve'n-nihal, thk. Ahmed
Fehmi (Beyrut: Darw’l-Kutub el-Tlmiyye, 1992), 12.

2 Ebu'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehrisrani, Nibayetu'L-ikdim fi ilmi'I-kelim, thk. Alfred Guillaume (London:
Oxford University Press, 1934), 11; Takiyyiddin Tbn Teymiyye Ahmed b. Abdilhalim el-Harrani, en-Nubuvvit,
(Kahire: el-Matbati’s-Selefiyye, 1386/1966), 42.
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olusan cisimler de hadistirler. Ciinkii sonradan meydana gelenlerden 6nce var olmadiklar: gibi
onlardan ayrilmazlar. Sonradan var olanlardan 6nce var olamayan ve onlardan ayrilamayan da
hadistir. Alemi olusturan cevher, araz ve cisimler hadis olduguna goére bunlarin bir muhdisinin

olmast gerekmektedir. Iste bu muhdis her seyi yaratan Allah’tir.’

Es‘ar’nin kullandigr delillere ilave bir kanitlama yontemini mezhebin gelenegine Bakillani
(6. 403/1013) eklemistir. Bu cliz-i 12 yetecezza (atom) nazariyesine dayanir. Bu cisimlerin
bolinmeye devam ederek en son bélinemeyen bir pargaya ulasmasidir. Boliinemeyen ciiz (atom)
da muhdes olunca pargalarin olusturdugu alem de muhdes olur. Alem muhdes olduguna gére onun
bir muhdisinin olmast gerekir.* Daha sonra gelen Es‘ariler felsefecilerin kullandigt imkan ve viicdd
delilini de kullanmuglardir. Ciiveyni (6. 478/1085) ise miimkiin ve cevaz fikrine dayanmaktadir. Ona
gore alem sonradan var olduguna gore varligt mimkiin olan seylerdendir. Varligt mimkin olanin
varligt da yoklugu da caizdir. Akil bu nitelikte olana var olma ayricaligini veren bir muhassisin
varligint gerekli goriir.” Ciiveyni burada vacibiil-viicidu (zorunlu varlik) ile miimkinu’l-viictd
(varligt mimkin) ve mimkiinin var olabilmesi i¢in bir vacibe ihtiya¢ duymasi seklinde felsefecilerin
Allah’in varliginin ispatinda kullandiklart delillerden etkilendigi ve bunu Es‘ari dustincesine tasidig
goriilmektedir.’ Razi ise hem kelamcilarin Alemin hudésu tizerinden insa ettikleri deliller ile hem de
felsefecilerin “imkan” usuliinii birlestirerek kullanmaktadir.” Biitiin bunlardan Es‘arilerin zamanla
felsefi kavramlardan etkilendikleri ve kelami delillere ek olarak felsefi delillere de itimat ettikleri

anlasilmaktadir.®

>

Es‘arl Allah’in birligini ispatta kelamcilarin meshur “temanu” delilini kullanmakta ve bunu

259

“Eger yerde gokte Allah’tan Baska ildhlar (tanrilar) olsaydy, ikisi de boznlurdn’™ ayetine dayandirmaktadir.
Ona gore Allah’in bir olmasinin zorunludur. Clnki nizam tzerinde iki ilahin tedbiri cari olmadig
gibi ahkamda da uyusmaz ve diizenli olmaz. Bu nedenle birine veya her ikisine aczin ilhak etmesi
gerekir. Cinkd ilahlardan birinin bir insant yasatmay1 dilemesi, digerinin ise o insant 6ldirmeyi
dilemesi durumda iki stktan baska ihtimal olmaz. Ya her iki ilahin murad: gerceklesir ya da bir ilahin
muradi gerceklesir digerininki gerceklesmez. Oliim ve hayat gibi birbirine zit olan iki seyin bir

insanda aynt anda gerceklesmesi mumkun degildir. Zira aynt anda bir cisim hem canli hem 6li

® Kadi Ebu Bekr b. Tayyib el-Bakillani, Tembidu'l-evil ve telbisu’d-delil, thk. Imaduddin Ahmed Haydar (Beyrut:
Muesseti’l-Kutubu’s-Sakafiyye, 1987), 41 vd.

* el-Bakillani, Tewhid, 37 vd.

> Imamu’l-Haremeyn Ebu’l-Muali Abdulmelik el-Ciiveyni, Kitabu'lirsad, thk. Es’ad Temim (Beyrut: Muessesetii’l-
Kutiibii’s-Sakafiyye, 1985), 40-41.

® Ali Abdulfettah el-Magribi, e/-Frraku'L-kelimiyyeti'lslamiyye, (Kahire: Mektebe Vehbe, 1986), 286.

7 Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiseyn er-Razi, Kelam’a Giris el-Muhassal, cev. Hiseyin Atay (Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yaynlari, 2002), 147-150.

8 el-Magribi, e/-Frrakn’l-kelimiyye, 290.
® Enbiya, 21/22.
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olamaz. Sayet her iki ilahin da murad: gergeklesmezse o halde ikisi de acizdir. Aciz olan ise ilah
olamayacagt gibi kadim de olamaz. Sayet ilahlardan birinin murad: gerceklesir. Diger ilahinki
gerceklesmez ise o zaman dilegi gerceklesmeyen ilahin aciz olmasi lazim gelir. Aciz olan varlik ise

lah da olamaz. Kadim de olamaz.'°

Ayrica bu ilahlardan her biri diger ilahin kadir oldugu seyi o ilahin yerine yapmaya kadir olur
ya da olmaz. Sayet her bir ilahin diger ilahin yapmaya kudretli oldugu eylemi onun yerine yapmaya
glicti var ise o zaman bu ilahlardan hig biri kendisine birakilmadikea diger ilahin kadir oldugu eylemi
gerceklestiremez. Higbir ilah digeri kendisine isi birakmadikea hicbir eylem yapamiyorsa o halde her
bir ilahin digerini yapmayt irade ettigi fillden men etmesi de mumkin olur. Engellenip irade ettigi
fiilleri yapmaktan men edilmesi caiz olan kadir degil acizdir. Sayet ilahlardan higbiri digerinin
makdarunu yapmaya gilicii yoksa o zaman her iki ilahin hem aciz olmast hem de kudretlerinin
muhdes olmast gerekir. Aciz olan veya muhdes bir kudretle is yapan tanri olamaz." Neticede biitiin

bu durumlar bir tek ilahin var olmasini gerekli kilar.
1.2. Allah’1n Sifatlar1

Sifatlar konusuna ge¢meden 6nce Allah icin kullanilacak isimler konusunda Esari ser’i
kabulii sart kosar. Ona gore Kur’an’a, Siinnete ve icma’a dayanmayan bir ismin Allah icin
kullanilmast caiz degildir. Bu nedenle O’na cevher veya cisim denilemez. Velev ki cisimden boyut
ve bilesenleri olmayan biitiin arazlardan soyutlanmislik kastedilse bile, bu caiz degildir.'” Béylece
Es‘art’ye gore Allah’in isimlerinin kaynagi nass olup akil degildir. Ancak Es‘ari mezhebinin esma
konusundaki tercihi kiyasilik yerine tevkifi olmakla beraber mezhep icinde farklt disinen bazi
alimler de mevcuttur.” Es‘ari tecsim, tesbih ve ta’til’den uzak bir tenzihi savunmaktadir. Es‘ari
Allah’in ezeli sifatlarinin oldugunu soyleyerek sifatlart ta’til eden Mu’tezile’den, Allah’in ne zatinda
ne isimlerinde ne de sifat ve fiillerinde higbir mahlika benzemedigi sdyleyerek tesbih ve tecsime
giden Misebbihe ve Miicessime’den de uzaklagarak FEhl-i Sinnet’in inandigt bir tenzihi
savunmustur. Her ne kadar e/-Ibine eserinde nasslarda yer alan insanbicimci tasvirlerin tesbih
icermedigini, dolayistyla onlarin te’vil edilmesinin dogru olmadigini savunarak selefe uymussa da'*

onlarin bilakeyf oldugunu kabul ederek tesbihe diismekten kacinmistir.

10 el-Es‘ard, e/-Luma’, 8; el-Es‘atl, Risale ila ehli’s-Sagr, 41; el-Civeyni, e/—fr;éd, 70.

Y el-Esard, Risale ila ehli’s-Sagr, 41-42; el-Civeyni, el-Irsad, 70.

12 el-Es‘ati, e/-Luma’, 9-10.

1'3 Bkz. Ruhullah Oz, "Tevkifilik-Kiyasilik Baglaminda Molla Ahmed el-Cezeri’nin Esma Nazariyesi", Bingi/ Universitesi
Liahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/19 (2022), 165.

Y% Ruhullah Oz, Fabreddin e-Rizi'nin Perspektifinden Antropomorfizm ve Tenzih, (Ankara: Arastirma Yayinlart, 2020), 203.
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Es‘ariler, Allah’in sema veya arsta oldugunu soyleyen basta Ashabu’l-Hadis gibi gruplara
karst ¢iktigr gibi zat1 ile degil ilim ve tedbiri ile Allah’in her mekanda oldugunu séyleyen Mu’tezile’ye
karst da cikmislardir. Onlar Allah’in ister zahiri anlamda ister ilim ve tedbir anlaminda olsun bir
mekanda veya her mekanda olmasint reddederek Allah’t mekandan tenzih etmislerdir. Cunki Allah
cisim ve cevher olmadigt gibi onun bir sinir1 ve nihayetinde yoktur. Temas ancak nihayeti olan
cevher ve cisimler i¢in s6z konusudur. Allah i¢cin bunlar sahih degildir. Allah’in insan veya benzeri
yahut herhangi bir yaratilmisa hulul etmesini de Es‘atiler caiz gérmemislerdir.” Netice itibariyle
Es‘ariler, zatina layik olan sifatlart Allah’a vermeyi esas almis olmakla birlikte Mu’tezile karsitlarinin
dustigt tesbihi reddetmislerdir. Boylece cisim ve insana iliskin her seyden Allah’ tenzih etmeyi

basarmustir.'®
1.2.1. Zat Sifat Iligkisi

Ilahi sifatlarin Allah’in zatiyla olan iliskisi konusu tevhid ilkesinin temel diregi oldugu gibi
Islam mezheplerinin de asirlar boyu iizerinde tartisma yaptigi temel bir konusudur. Tartismanin
boyutlart zaman zaman degiskenlik gosterse de bu durum giniimiize kadar devam edegelmistir.
Miiteahhir dénemde zati sifatlar olarak sayilan vahdaniyet, kidem ve beka gibi sifatlarinin bir benzeri
evrende bulunmadigindan bu sifatlarin Allah ile iliskilendirmesinde mezhepler arasinda tartisma
olusturmamistir. Ciinkd bu sifatlart tasidigt anlama sadece Allah sahiptir. Alemde bu anlamlarla
nitelenen bir varlik yoktur. Sonraki dénemlerde maani veya siibati sifat olarak zikredilen hayat, ilim,
kudret ve irade gibi sifatlarin Allah ile iliskilendirmesinde birbirinden farkli izahlar yapilmustir.
Cunkid bu sifatlar yani ilim, hayat, kudret, irade, kelam, sem’ ve basar’in ilahi sifatlardan tamamen
farkli olsalar da basta insan olmak tzere Allah disindaki varliklarda mevcuttur. Bu durum soz
konusu sifatlarin Allah’in zati ile iliskisinin izahinda ciddi sorunlart ve buna bagh olarak ekollerin
birbirini dalalet ile hata bazen kiifiir ile suglayan tartismalari beraberinde getirmistir. Sifatlar ya zatla
ayni olup baska bir varligr yoktur. Ya da zattan gayri olup ayri ve bir varligr vardir. Sayet sifatlar
zatin aynidir denilirse alemde ilim ve hayat gibi zattan ayr1 bir mananin varligt nasil izah edilecektir.
Zattan gayri olup Allah’in sifatlart olduklart i¢in kadimdir denildiginde ise “taaddiidi kudema (kadim
birka¢ varligin olmast)” demek olur ki tevhide aykiridir. Bu nedenle Ehl-i Siinnet kelamcilart
Allah’in zat1 ile bu stbuti sifatlarin iligkisini ayn ve gayr arasinda bir ara formla izah etmislerdir.
Es‘arl ve taraftarlari, Allah icin isbat edilen bu ezeli sifatlarin Zatin kendisi olmadiklari gibi Zattan

baska da olmadiklarini ifade edetler. Es‘ari tarafindan bu “la hiyye huvve vela hiyye gayruhu (sifatlar

5 Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Usilii'd-din, (Beyrut, Daru’l—Kutubu’l—ilmiyye, 1981), 77.

8 1. J. De Boer, The History of Philosophy in Islam, Ingilizceye cev. Edward R. Jones, Darya Ganj (Delhi: Cosmo
Puplication, 1983), 56.
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O degildir, gayrt da degildir)” seklinde formiile edilmistir."” Sonralart bu “ne ayndir ne gayrdir”
seklinde sohret bulmustur. Mu’tezile ise bu ara forma karst ¢ikarak bunun anlamsiz ve celisik
oldugunu séylemistir. Onlara gore, bir seyin bagkast oldugunu séylemek miimkiin degilse o zaman
o seyin kendisi olmasi gerekir. Zira varlik ile yoklugun ve kidem ile huddsun arasinda orta bir form
veya bir sey olmadigt gibi séz konusu sifatlar ile zat arasinda bir orta veya ara form yoktur.” O

halde sifatlar ya zatin aynidir veya zatin gaynidir. Bundan bagka ticiinct bir sik yoktur.

Miiteahhir kelamcilarin stibuti veya maani sifat olarak zikrettikleri yedi sifatt Es‘ari selefleri
gibi zati sifat olarak adlandirir. Onlart ne Allah’in zat1 olduklarini ne de Zatindan gayr1 olduklarin
sOylemistir. Fiili sifatlar ise Es‘arilere gére Allah’in zatindan ayri olup muhdestirler. Boylece Es‘ari
zati dedigi sifatlarda Eb Hanife (6. 150/767) gibi Ehl-i Siinnet alimlerinin" yolunu izlerken fiili
sifatlar konusunda tamamen onlardan ayrilarak Mutezileye yakinlasmustir. Ayrica Es‘ariler ilahi
sifatlart a7 ve fiili sifat olarak taksim etme agisindan Mutezileye uymuslardir. Ancak zati sifatlarin

ezeli ve kadim olmast ile onlarin sayist konusunda ise Mutezileden ayrilmuslardir.”
1.2.2. Zati Sifatlar

Erken donem Es‘arilere gore zati sifatlar, ezelden beri Allah’in sifatlart olup sonsuza kadar
onlarla mevsuf olacagi ve bu sifatlarin ziddiyla nitelenmesinin miimkiin olmadig1 sifatlardir.” Séz
konusu stfatlar zati ve ezeli yedi tane sifattir. Bu hususu Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38)
sOyle izah eder: “Allah’in bir hayat ile hay, bir kudret ile kadir, bir ilim ile alim, bir irade ile murid,
kulak olmayan bir sem’ ile semi’, g6z olmay1p goérme olan bir basar ile basir, harf ve ses cinsinden
olmayan bir kelam ile miitekellim oldugu ve bu yedi sifatin ezeli oldugu hususunda ashabimiz
birlesmis ve onlara kadim demislerdir.”** Imam Ebta Hanife de zati sifat olarak bu yedi sifatt sayar.*
Es‘arilere gbre zati sifatlar zatt ile aynt olmayip zat tizerine zaid sifatlardir. Boylece onlarin zattan
bagimsiz olmasa da bir varliklart vardir. Bunu kanitlarken &zyasu’/-gaib ale’s-sabid ilkesini kullanirlar.
Soyle ki miisahede edilen alemde bir kulun alim olmasinin nedeni ilimdir. O halde goriinmeyen

alemde de bu durum ayni olmalidir. Alim denildiginde ilmin kendisiyle kaim oldugu kisi kastedilir.>*

Y7 Ebu Bekr Muhammed b. el-Hasan b. Firek, Mucerredu Makaliti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Eg‘aré, thk. Daniel Gimaret
(Beyrut: Dart’l-Masrik, 1987), 38; es-Sehristani, Nzbayetu'l-ikdinz, 262.

18 Kadi Abdulcebbar, Ebu'l-Hasan b. Ahmed, e/Mugni fi ebvibi't-tevhid ve'l-adl, nsr. Taha Hiseyn-Ibrahim Medkar
(Kahire: ts.) 7/126.

19 Ornegin Imam Ebu Hanife zati sifat olarak zikrettigi yedi sifatin tamami Es‘ari de ayni sekilde zati sifat olarak kabul
eder. Bkz, Ebu Hanife, e/-Frkhu’l-ekber, thk. Zahid el-Kevseri (Beyrut: Daru’l—Kutubi’l—Hrniyye, 2004), 619. (el-Akaid
ve’l-Kelam adlt mecmua icinde).

20 cl-Esatl, e/-Luma’, 17-19; el-Bakillani, Temhid, 261-262.

2 el-Es‘ati, e/-Luma’, 17-19; el-Bakillani, Temhid, 298.

2 el-Bagdadi, Usilii’d-din, 90; Krs., el-Es‘ati, Risale ila ehli’s-Sagr, 66-67.
23 BEbu Hanife, e/-Fkhu'l-ekber, 619.

24 el-Es‘arl, e/-Luma’, 12; es-Sehristani, Nzbayetu'l-ikdim, 182.
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Sayet Mutezilenin iddia ettigi gibi O’nun hay, alim ve kadir olmasinin anlami Allah’in zatinin kendisi
ise o halde Allah’in bu sifatlari tasimasinin anlami olmaz. Clnkd ilim ve kudret zatin kendisi olunca
zat olma itibariyle ilim de kudretin kendisi olur. Diger sifatlarda da durum aynidir. O halde bu

stfatlar zat ile aynt degil zat tizetine zaid birer sifat olmalidirlar.”

Es‘arilere gore zati sifatlar kadim olup hadis olmalar1 caiz degildir. Clinki bu sifatlarin hadis
olmast durumunda aynen yaratilmislarin sifat: gibi olur ve zitlarinin var olmasi gerekir. Zitlar kadim
olunca zati sifatlarin kendisi kadim olmasi imkansiz oldugu gibi Allah’in bu sifatlarla nitelenmesi de

imkansiz olur.?
a. Hayat Sifat:

Es‘ariler Allah’in bir hayat ile hay oldugunu insandan hareketle ispatlamaya ¢aligmuglardur.
Nasil ki insan 6liyken kendisinden fiil vb. sadir olmuyorsa hayat sahibi olmayan bir tanridan da bu
muazzam evrenin sadir olmast mimkiin olmaz. Ayrica madem Allah alim, kadir ve faildir. O halde
hay olmasi gerekir. Hay olmayan birinin alim, kadir ve fail olmast imkansizdir. Ciinki ancak hay
olan, alim, kadir ve fail olabilit.”” O zaman hayat sifatt Allah’in zati ile kaim olan kadim bir sifattir.
Es‘ariler hayat ile ruhu birbirinden farkli gorirler. Cunki hayat sifattir ruhlar ise cisimditler.
Kur’an’da Cebrail ve Hz. Isa gibi Allah’a nisbet edilen ruhlar yaratilmis varliklar olup ilahi sifat olan

hayat ise ezelidir.”
b. Semi’ ve Basar Sifatlar:

Es‘arilere gore, Allah kadim bir isitme ile semi’ ve kadim bir gérme ile basirdir. Isitilen biitiin
varliklara taalluk eden muayyen tek bir sem’ ve goriilebilen her varliga taalluk eden muayyen tek
basar vardir. Allah’in isitmesi, mahlaklarin isitmesi gibi duyulara bagl bir isitme degildir. Ayn1
sekilde Allah’in gérme sifatt olan basar sifati da yaratiklarin gérmesi gibi degildir.”” Hayat sahibi bir
varligin sayet isitme ve gérme engeli yoksa isitilebilen ve gorilebilen bir sey var oldugunda onu
gorir ve isitir. Allah icin sagirlik, korlik gibi afetler caiz olmadigina gére o Allah semi’ ve basir’dir.
Allah, ezelde hayat sahibi olmasina ragmen sayet ezelden beri isiten ve géren olmasayds, isitmenin

z1dd1 olan sagirlik, gdrmenin zidd: olan kérlitk ile muttasif olmast gerekirdi ki bu miimkiin degildir.”

> Adududdin Abdurrahman b. Ahmed el-ci, e~-Mevakaf fi ilmi’l-kelim, (Beyrut: ts.) 480.

%6 cl-Es‘ari, Risale ila ehli’s-Sagr, 67-68; es-Sehtistani, Nibayetu'l-ikdim, 245.

z el-Es‘ari, e/-Luma’, 10-11; es-Sehristani, e~-Milel ve’n-nibal, 1/82.

28 el-Bagdadi, Usilii'd-din, 105.

? Kadi Ebu Bekr b. Tayyib el-Bakillani. e/-Insdf, thk. imaduddin Ahmed Haydar (Beyrut: Alemi’l-Kutiib, 1986), 58-
59; es-Sehristand, e/-Milel ve'n-nihal, 1/82; Takiyytiddin Ibn Teymiyye Ahmed b. Abdilhalim el-Harrani, Kutub ve resail
ve fetdva Ibn Teymiyye fi'l-akide (Fetivd), thk. Abdurrahman Muhammed Kasim en-Necdi (Riyad: Mektebetu Ibn
Teymiyye, ts.), 8/343.

30 el-Es‘arl, e/-Luma’, 11-12; es-Sehristani, Nibayetu'l-ikdinm, 341.
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Allah’in hay olduguna fiilleri delalet etmektedir. Hay olan bir varligin bir afete maruz kalmadikga
semi’ ve basir olarak vasiflandirilmast aklen caizdir. Allah butiin noksanliklardan ve afetlere maruz

kalmaktan uzak oldugundan semi’ ve basir olarak nitelenmesi gerekir.3 !
¢. Kelam Sifats

Es‘arilere gore zat1 ilahiye ile kaim olan ezeli bir kelam ile Allah miitekellimdir. Kelam sifatt
yuce yaraticidan konusamama ve sukut gibi afetleri kaldiran ezeli bir sifat olup el-Miitekellim olarak
nitelenmesinin anlami da budur.” Sayet Allah ezelde miitekellim olmasaydi, kelam sifatinin ziddi
olan sukut gibi bir 6ziirle nitelenmesi gerekirdi. Alemdeki varliklar ilimle nitelenmediklerinde ilmin
z1dd1 olan cehalet ile nitelendikleri gibi, Allah da kelamla nitelenmeyince onun ziddz ile nitelenmis
olur. Ezelde kelamin zidd1 ile nitelenirse o zaman kelamin zidd: kadim olur. Ziddinin kadim olmasi
halinde onun zail olup Allah’in miitekellim olmast imkansiz olur. Béylece Allah, hicbir sekilde
buyuran, emreden, nehyeden ve sz sOyleyen olamaz. Allah i¢in boyle bir seyin olmast yanlis oldugu
kadar imkansizdir. O halde ezelde Allah’in miitekellim oldugu ve ezeli kelam sifatinin oldugu sabit

olmus olur.”

11ahi kelam icin ibare ve tilavet kavramlarinin kullanilmast arasinda fark gérmeyen Es‘ard,
hikaye kelimesinin kullanilmasint uygun gérmediginden Mushaflarda yazili bulunan ilahi kelamin
Allah’in ezeli kelaminin hikayesi degil ibaresi oldugunu soyler. Ancak Allah kelamini Hz. Musa’ya
ibare ve kiriat olmadan vasttasiz olarak isittirmistir. Aynt sekilde Hz. Muhammed’e (s.a.s.) de Isra
gecesinde vasita ve terciiman olmaksizin kelamint isittirmistir.”* Es‘ati’ye gore, Allah’in kelami
Arapea olarak kirdati Kur’an, Ibranice olarak kirati Tevrat ve Siiryanice kirdati ise Incil’dir. Kirdat
okunandan farkli olup kiraat olunan Allah’in kelamuidir. Ancak kiraat kendisi ise kelamullah degildir.
Ustelik meshur yedi farklt kirdat var olmasina ragmen okunan bir tek sey olup o da Allah’in
kelamidir. Bu nedenle Asim’in okuyus tarzina Asim kiraati denilir. Fakat Asim’in Kur’an’t
denilmez.” Nasil ki malumat degisik olmakla birlikte ilahi ilim sifat: degismeyip tek bir sifat ise aynt
sekilde kelamin taalluku, tilaveti ve dili degismekle beraber kelam sifati birdir degismez. Cunki
kelam sahitte de gaipte de harf ve sesler disinda bir manadir. Ses, harf, yaz1 ve isaretlerin kelam

olarak isimlendirilmesi mecazi olup nefsle kaim olan manaya delalet ederler.” Eg‘arilere gore, hakiki

31 el-Caveyni, el-Iryid, 86.

32 Tbn Farek, Mucerredu makalit, 4, 59; Takiyytiddin Ibn Teymiyye, Minhacu’s-siinneti'n-nebeviyye, nsr. Muhammed Resad
Salim (Riyad: Muesseseti’l-Kurtuba, 1406/1986), 2/360.

33 el-Es‘ati, e/-Luma’, 17, Ebw’l-Hasan el-Es‘ati, eLIbane an unli'd-diyane, nsr. Hammad b. Muhammed el-Ensari (Medine:
Merkez Suunu’d-Da’ve, 1409/1988), 87-88.

3% Tbn Farek, Mucerred, 59-60; el-Bakillani, e/-Insaf, 143-146.

35 {bn Farek, Mucerred, 63; el-Bagdadi, Usilii’d-Din, 106.

36 {bn Farek, Mucerred, 65, 67; Ibn Teymiyye, Fetdvd, 8/343.
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manada kelam, nefste (i¢te) var olan s6z veya manadir. Uygun isaretler ve ibareler bu igteki s6ze
veya manaya delalet eder. Bu isaretler ve emareler, bazen yazt bazen sdylenen bir s6z vb. olur.”
Aslinda kelam ses ve harfler degil bu nefste (i¢te) gecen diisiince veya manadir. Es‘arilerin

savundugu bu kelami nefsi goriisiine hem Mu’tezileden hem de baskalarindan elestiriler gelmistir.™

Bitin Muslimanlar Kur’an’in Allah’in kelami oldugu hususunda ittifak edip birlesmis
olmalarina ragmen Kur’an’in mahlak olup olmast hususunda ise ayrismislardir. Mu’tezileye ve ona
uyanlara gére mahlaktur. Es‘ariler ve bu meselede onlar gibi diisiinenlere gére mahlik degildir.
Es‘ariler Ilahi kelamin kadim olduguna ve Kur’an’in mahlik olmadigina dair ileri strdikleri belli
baslt nakli ve akli delillerin 6zeti sudur. “I1ahi kelamin kadim ve Kur’an’in mahlik olmadigina, “bir

seyin olmasin diledigimiz, zaman soziimiiz sadece ona ‘ol’ dememizdir ve hemen olur™

ayetidir. Sayet Kur’an
mahluk olsaydi ona “kun” (ol) denilmeliydi ve o da olurdu. Sayet Allah kavle “kun” (ol) derse, bu
sOz i¢in bir kavildir. Bu durum iki siktan birini gerektirir. Ya Allah’in kavlinin mahlak olmadigina
yorumlanir. Ya da her s6z baska bir kavil ile vuku bulur ve bu sonsuza dek gider, bu da imkansizdir.
Bu miimkiin olmayinca Allah’in gayri mahlik bir s6ziiniin oldugu ispatlanmis olur.”* “Kur’an,
Allah’in kelamt olup, sure, ayet, tanzim edilmis harfler ve bir araya getirilmis kelimelerden
olugsmaktadir. Okunan, isitilen, baslangict ve sonunun olmasi ve Peygamberin mucizesi olmasi gibi
butiin bu unsurlar onun huddsuna ve mahltk olduguna delalet etmektedir’ seklindeki bir itiraza
Es‘ariler, sure ve ayetlerden olusan kadim kelam1 nefsi olmayip onun hikayesi veya ibaresi olan
Kur’an ile Allah’in zati ile kaim olan ezeli kelam1 birbirinden ayirarak cevap verirler. Buna gore

kelamt nefsi kadimdir. Tilavet edilen, ezberlenen ve okunan Kur’an ise hadistir.”*!

Kur’an’la ilgili
olarak Es‘ariler, iki seyi bir birinden ayirmaktadir. Biri, Allah’in yaratilmamis kelami olup kadim
olandir. Digeri ise harflerden tesekkil etmis olan, seslerle okunan, bir zaman dilimi i¢inde Hz.
Muhammed’e (s.a.s) indirilmis olan ve insanlarin elinde bulunan kitaptir. Iste hadis ve mahlik olan
bu ibare ve lafizlar olup medlulleri degildir. Clinkii medlulleri ezeli ve kadimdir.* Es‘ariler, okunan
ayetler ve onlari olusturan harflerin hadis oldugunu; kelami nefsinin ise kadim oldugunu séyleyerek

hem Kur’an’in mahlik oldugunu soyleyenlere hem de okunan, isitilen yazilan ve iki kapak arasinda

olanin ezeli ve gayrt mahlik oldugunu séyleyenlere karst cikmislardir.”

37 Kadi Ebu Bekr el-Bakillani, e/-Insdf, thk. imaduddin Ahmed Haydar (Beyrut: Alemi’l-Kutiib, 1986), 158; el-Ciiveyni,
el-Irsad, 108.

38 Bkz., Ibn Teymiyye, Fetivd, 6/296, 523.

39 Nahl, 16/40.

40 el-Es‘arl, e/Luma’, 15; el-Es‘ati el-Ibdne, 86-87, 99-100.

4 es-Sehristani, Nibayetu'l-ikdim, 309-311.

42 os-Schristani, e/-Milel ve'n-nibal, 1/83.

3 el-Civeyni, ellIrsid, 128-130.
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d. Ilim, Kudret ve Irade Sifatlar:

Es‘arilere gore Allah bir ilimle alim, bir kudret ile kadir ve bir irade ile muriddir. Allah i¢in
var olan ilim, kudret ve irade sifatlart kadimdirler.* Bu sifatlar erken déonem Es‘ari diistincenin Allah
tasavvurunda 6ne ¢ikan sifatlardir. Asagida “Es‘ariligin Allah Tasavvurunda One Cikan Unsurlar”

bashgy altinda bu sifatlar genisce ele alindigindan burada bu kadaryla iktifa edilmistir.
1.2.3. Haberi Sifatlar

Es‘arlye gore, yedeyn (iki el), vech (yiiz) ve ayn (goz) gibi haber yoluyla Allah’in sifatlarindan
oldugu kabul edilenler haberi sifatlardir. Bu sifatlarin lafizlarinin tespiti tamamen sem’ iledir.
Yedeyn, vech, ve ayn gibi ayetlerde gecen bu ifadeler Allah icin birer sifat olup ‘bilakeyf” kabul
edilmelidir.* Boylece Es‘ati yedeyn ve vech gibi haberi sifatlart birer cisim olmalarint reddederek
cismiyyetsiz olarak kabul etmede Ibn Kiillab’in (6. 240/854) yolunu takip etmistir.*® Tbn Miicahid
(370/980), Bahili IV/X. Asir), Eb0’l-Hasan et-Taberi (IV/X. Astr), Bakillani (403/1012), Eba
Ishak el-Tsferayini (418/1027) ve Ibn Firek (406/1015) gibi erken dénem Es‘ari alimler imamlart
olan Es‘arf’ye uyarak haberi sifatlar olarak nitelene bu sifatlari tevilsiz ve keyfiyetsiz olarak kabul
etmislerdir. Ancak sonraki nesil Es‘ari alimler, icerdikleri zahiri anlam itibariyle tecsim ve tesbihe
gotiirme ihtimali olan bu gibi sifatlar1 tenzihe halel getirmeyecek sekilde yorumlama yoluna

gitmislerdir."’

Kur’an ve miitevatir hadislerde yer alan sifatlar1 Es‘ari ayni sekilde bilakeyf olarak alinmasi
gerektigini; ahad rivayetlerle gelenleri ise kesin bir suretle olmaksizin haberde yer aldigi sekilde
alinmasinin caiz oldugunu soyler.* Miitevatir olmayan hadisletle gelen haberi sifatlarin ispat edilip
edilmemesi hususunda Es‘arilerde ortak bir ilkenin olmadigi soylenebilir.* Es‘ati arsa istivayt
Allah’in arsta ihdas ettigi bir fiil oldugunu belirterek meci’ (gelmek) ve ntizul (inmek) gibi fiil
cihetiyle nitelenen bu haberi sifatlarin sadece sem’ yoluyla lafizlarinin belitlenebilecegi, anlamlarinin
ise akil ile ispat edilmesi gerektigini ifade eder. Aksi halde bu nitelemelerin fiil olarak degil de vech

(yiz) gibi birer haberi sifat olarak kabul edilmesi durumunda havadisin Allah’in zatiyla kaim olup

M el-Esart, e-Lama’, 11-12, 18-20; el-Bakillani, e/-Insdf, 55.

45 el-Es‘ari, el-Ibane, 129; Ibn Farek, Mucerred, 41.

4 Takiyyiiddin Tbn Teymiyye, Beyanu telbisi’l-Cebmiyye fi tesisi bide ihimi’I-kelamiyye, thk. Muhammed b. Abdurrahman b.
Kasim (Mekke: Matbati’l-Hukiime, 1392), 1/475.

47 Ebwl-Muali Abdulmelik el-Ciiveyni, es-Samil fi usuli’d-din, (Beyrut: Darw’l-Kitiibi’l-Ilmiyye, 1999), 315-320; el-
Bagdadi, Usdli'd-din, 110-111,113; el-Civeyni, e/-Irsid, 59-60, 146.

48 1bn Farek, Mucerred, 41.

%9 Ibn Teymiyye, Fetivd, 4/147.
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var olmasina ve Allah’in havadisin mahalli haline gelmesine yol agar ki bu cisimlerin 6zelliklerinden

olup Allah cisim olmaktan miinezzehtir.”

Miitesabih ayetlerin tevilini idrak edilip edilemeyecegi hususunda Es‘ariler arasinda ihtilaf
vardir. Bir kisim Eg‘ariler miitesabih ayetlerin tevilini Allah’tan baskasinin bilmedigini belirten Tbn
Kiillab ve arkadaslarini takip ederken bir kismi1 ise her asirda mitesabih ayetlerin tevilini bilen
alimlerin olmast gerektigini savunan Es‘ari’yi takip etmislerdir.”’ Es‘ari’nin haberi sifatlarla ilgili
izahlart g6z 6ntne alindiginda onun haberi sifatlar yorumunun tenzihten ¢ok tesbihe yakin olmast

ithtimali zayiflamaktadir.
1.2.4. Fiili Sifatlar

Fiili sifatlar Allah’in zat1 ile kaim olmayan O’ndan baska ve munfasil olan ancak razik, adil
halik gibi fiillerinden tiretilmis ve Allah’a izafe edilmis sifatlardir. Bu sifatlar Allah’in fiilleridirler.
Allah’1n fiilleri yokken O ezelde bu fiillerle mevsuf degildi. Ctinki hicbir fiil Allah ile kaim olamaz
ve yaratma (halk) yaratilmisin (mahlikun) kendisidir. Ustelik bu fiili sifatlarin zidds fiil olmadig: igin
failden fiili nefy etmekle ziddi mevcut olmaz.” Bundan dolayt Es‘ari, fiil anlamindaki Aikmefi ezeli
sifatlardan saymadigr halde ilim anlamindaki hikmefi zati sifatlar icinde mitalaa etmektedir. Ayni
sekilde Allah’in: “Ben halikim, razakim” demesini Es‘ariler ezeli kelam sifatina baglayarak bunun
Allah’in kelami oldugunu ve ezeli kelam ile Allah’in miitekellim oldugunu séylerler.” Boylece halik
ve razik gibi fiile dayanan nitelendirmeler Allah’tan gayridir.” Bagdadi de halik ve gafir gibi
fiillerinden dolay1 Allah’in sahip oldugu ve ilahi fiillerden tiiretilmis olan sifatlarin Allah’in ezeli

isimleri sayllamayacagini belirtir.>®

Bakillani’ye gore, fiili bir sifat ile Allah’in zatint nitelemesi kadimdir. Fakat fiili sifat fiilden
turetildigi icin muhdestir. Ancak vasif kadimdir. Bu vasfi Allah kendisine vermis oldugundan o ilahi
kelamdir. Allah’in kelami ise ezelidir.” Bakillani’nin bu mevzudaki yorumu sifat ile vasfin ayrimina
dayanmaktadir. Fakat Es‘ari vasif ile sifat ayirima gitmeden fiili sifatlarin timtntn hadis oldugunu
sOylemistir. Gazzali ise bu konuda Aristo’daki kuvve ve fiil disincesine basvurur. Buna gore,
kinindaki kili¢ keskin olarak nitelendigi gibi onunla bir sey kesildiginde yani eylem durumunda da
keskin olarak nitelenir. Baska bir ifadeyle kilic kinda iken bi’l-kuvve keskindir. Kesmeyi

9 Tbn Farek, Mucerred, 41, 326; ibn Teymiyye, Minhdcii's-Siinne, 2./ 640.

> el-Bagdadi, Usidii'd-din, 222, 223.

%2 el-Es‘atl, e/-Luma’, 19; el-Bakillani, Tembid, 246.

53 el-Bakillani, Temhid, 246, 2.62, 299; Ebuw’l-Muin Meymutn b. Muhammed en-Nesefi, Tabseratii'l-edille fi usili’d-din, thk.
Huseyin Atay (Ankara: DIB Yayinlari, 1993), 1/5006.

>* el-Cveyni, el-Iryid, 137.

> el-Bagdadi, Usilii’d-din, 122.

56 el-Bakullani, Tembid, 246, 299.
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gerceklestirdiginde ise bi’l-fiil keskindir. Kinindaki kilicin keskin olarak nitelenmesi anlaminda
Allah’a ezelde Halik adi verilir. Ancak kilica kesme aninda verilen keskin anlamiyla ezelde
yaratmanin var olmast dogru degildir.”” Gazzali bu aciklamasina gére denilebilir ki, fiili sifatlar bi’l-
kuvve kadim, bi’l-fiil ise hadistirler. Bitiin bunlar erken dénem Es‘arilerin bu konudaki fikri

gelisimini géstermektedir.

Allah’in fiili sifatlarinin ezeli oldugunu savunan, Hanefilere ve Ashabu’l-Hadise Es‘ariler
muhalefet etmislerdir. Béylece Es’ariler, fiili sifatlarin muhdes olup Allah’la kaim olmayip O’nun

gayrt oldugunu savunan Mu’tezile ile aynt goriisii paylagmislardir.™
1.3. Riiyetullah

Es‘ari riyeti (Allah’in gorilmesi) akli yoldan ti¢ asamali delille ispatlamaktadir. Birincisi,
varlik ve yokluk tizerine kuruludur. Var olan bir sey bir sekilde gértlmesi aklen miimkindir. O
halde Allah var olduguna gore akil O’nun gorilmesi mimkiin gorir. Béylece Allah gorilebilir.
Ma’ddmun (yok olan) goriilmesi ise imkansizdir. Clinki bir seyin gortlmesinin illeti var olmadir.
Allah vardir ve kendi nefsini de kullarina géstermesi mumkundir. Ikincisi, Allah’in gortlecegini
sOylemek O’nun icin bir eksikligin ispatini gerektirmedigi gibi zat-1 ilahlye uygun olmayan hudts,
tesbih, tecsim gibi muhdes varliklardaki bir manayt da gerektirmez. Ugiinciisii, Allah hem esyayt
hem de nefsini gorir. Kendini géremeyen esyayt da goéremez. Nefsini géren kendisini gérmemizi
saglamasi veya kendisini bize géstermesi mimkiinduir. Nasi ki, Allah esyay1 bildiginden “alimun bi
nefsihi”dir. Iste riiyet de boyledir. Esari riiyetin aklen miimkiin oldugunu belirtmekle beraber
ahirette sadece muminlerin Allah’t gérecekleri ise akil ile degil nakil ve icma ile vacip oldugunu
soyler.” Es‘at’ye gore Allah’in diinyada goriilemez. Diinyadayken Allah’t gérmek sadece Hz.
Muhammed’e (s.a.s) nasip olmustur.”’ Ona gére, mekan ve cihet gibi bir sey olmaksizin Allah
bilakeyf olarak gorilecektir. Boylece Es‘arl ri’yetullaht savunmustur. Ancak bu riyetin cisimlerde
oldugu gibi bir mekan, sekil, yén gerektirmedigini, gérme vasitasiyla olusan bir ¢esit marifet
oldugunu ve su an gordigiimiiz gibi olmadigint savunur.”’ Gérmeyi caiz goren Es‘ard, tatma,
dokunma, koklama gibi seyleri ise caiz gérmez. Cinkii gérmenin aksine bunlarin ispatt Allah’ta

hadis bir mananin var olmasint gerektirrnektedir.62

>" Ebu Hamid el-Gazzali, ellksisad fi'l-i'tikad, (Beyrut: Daru'l Kiitiib, 1988), 101.

8 Ebu Mansﬁr el-Mattiridi, Kizibii't-Tevhid Terciimesi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: TDV, 2002), 68; el-Ciiveyni, el-l rsdd,
137; Ibn Teymiyye, Fetavd, VI, 521.

59 el-Es‘ard, e/-Ibane, 75-77; el-Bakallani, e/—fmd]f 247-248; De Boet, Philosophy in Islam, 56.

60 el-Es‘ard, e/-Ibane, 72, 76, 78; ibn Flrek, Mucerred, 81-85.

61 {bn Farek, Mucerred, 80, 82, 88.

62 el-Es‘arl, e/Luma’, 33; Ibn Farek, Mucerred, 80.

Hakkari Tlahiyat Dergisi | 57



Mehmet Keskin

Es‘ar’nin var olanin gérilmesinin imkani tizerine kurdugu bu akli delilini Fahreddin er-Razi
tenkit edip ve sorunlu gérmustiir. Ona gore bu delil sahid aleme dayanmaktadir. Halbuki Allah’in
varligr diger varliklardan farkli olup O’nun varligr zatinin kendisidir. Zat1 da diger bitiin varliklardan
ayrt ve farklidir. O halde varligt da diger varliklarin varligindan farklidir.” Es‘ati’nin riiyet

konusunda ortaya koydugu delilleri ve tespit ettigi ilkeleri erken donem Es‘atiler de savunmustur.®
2. Allah Alem ve Insan Tligkisi

Es‘ariler alemin yaratimis oldugunu t¢ yonden ispatlamaya ¢alismislardir. Birincisi, alem
cisimlerden miirekkeptir. Cisimler ise cevherin ve arazlarin bir araya gelmeleriyle olusurlar. Arazlar
degiskendir ve her degisken hadistir. O halde cevherler de hadistir. Béylece cevher ve arazlardan
olusan cisimler mahlik olunca ondan meydana gelen alemin de mahlik ve muhdes oldugu
ispatlanmis olur.*® Tkincisi; cisimler havadisten 6nce var olmadiklart gibi onlardan da ayrilmazlar.
Havadisten 6nce olmayan ve ondan ayrilmayan her sey hadistir. Alem hadis olduguna gére onun
bir muhdisinin olmast gerekir. Ciinkii her resmin/seklin bir mussaviri ve her yazinin bir yazar
mutlaka vardir. Bu muazzam alemin sekli ve gezegenlerin hareketleri gibi seyler onlari yapan bir
sani’in olmasint zorunlu kilmaktadir. Uciinciisii, dlem cisimlerden olugur. Cisimler ise ciizlerin bir
araya gelmesinden olusurlar. Ciizler de kendinden daha kiigiik ciizlere boliinerek ta ki bélinemeyen
en kugtk pargaya ulasir. Artik bolinmez olan bu kii¢iik parcaya yani “el-cliz-i la yetecezza” ya ulagir
ki buna zerre (atom) denilmistir. Boliinemeyen ciiz de muhdestir. O halde muhdes pargalardan
olusmus olan cisimlerin de muhdes olmasi gerekir. Cisimler muhdes olunca onlardan olusan alem
de kadim olmayip muhdestir. Alemin bir muhdisi olmas: gerekir. Bu muhdis Allah’tir.% Allah dlemin
yaraticist olup hicbir sekilde ona benzemez. “O’nun benzeri hicbir sey yoktnr™" ayeti ile “bicbir sey O’na
denk degildir’® ayetleri bunu agtkca ilan eder.” Muhdesatin tiimii temelde {i¢c olup bunlar cisim,

cevher ve arazdirlar. Bunlarin timiinii muhdes olup Allah tarafindan yaratilmislardir.”

Es’arilere gore, Allah mekanin alabilecegi ve aktarin/yerlerin kaplayabilecegi vatliklardan
degildir. O zamanin da mekanin da yaraticisidir ve onlardan 6nce de vardr. Boylece Allah her
mekanda olmadigt gibi gok vb. gibi muayyen bir yerde de degildir. Allah gokte degildir ve hulul

anlaminda “mustevin ala arsihi” (arsina istiva etmis) degildir. Sayet Allah her yerde olursa butin

83 er-Razi, Kelam’a Giris, 200 vd.

8% el-Bakillani, e/Insdf, 240-243, 247-248; el-Bagdadi, Usilii’d-din, 98-102; el-Civeyni, e/-Irsad, 163-164, 168-171.
85 el-Esati, e/-Luma’, 10; el-Civeyni, el-Irsad, 40; Sehristani, Nibayetu'L-ikdim, 1.

86 o-Bakillani, Temhid, 37, 41.

87 Sara, 42/11.

68 fhlas, 112/5.

69 el-Es‘ati, e/-Luma’, 7-8.

70 el-Es‘arl, Risale ila ehli’s-Sagr, 66; el-Bakillani, e/—fmd]f 27.
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varliklarin iginde olmasi ve mekanlarin artmasiyla artmasi gerekir. Ayrica sagda, solda, arkada, 6nde
gibi yonlerde olmasi ve kendisine yonelebilir durumda olmast gerekir. Buna biitiin Muslimanlar

kargidir.”
2.1. Husiin Kubuh-Hayir Ser, Adl ve Cevr

Es‘ari’ye gore Allah biitiin mahlukatin yaraticist oldugu gibi hayrin ve serrin, taatin ve
giinahin muhdisidir. Hayir gibi ser de Allah’tandir.” Bu ilke Es‘arilerce de kabul edilmistir.” Es‘at,
genel olarak iyi yahut kot olsun alemde ne varsa hepsinin Allah tarafindan yaratilmis oldugunu
soylemekle birlikte tafsilatli olarak ser olan seylerin Allah’in yarattigini dogrudan séylemeyi tercih
etmez. Aksine bir nevi aciklama yaparak miinasip bir yolla ifade eder. Ornegin o, Allah’in kiifrii
kafirden huddsunu ve onun kesbi ve kotulugii olsun diye yarattigini soyler. Es‘ari, bir kayit
disiilmeksizin mutlak bir sekilde, “Allah kiifrii ve giinahi dilemistir” denilmesini uygun gérmez.”
Es‘arl’ye gore, “Allah kendisi i¢in degil kullart i¢in kotulugh yaratmaktadir. Bu yiizden kullarinin
zulmiini yaratmakla da zalim olmaz. Sayet zulmi yarattigindan dolayt Allah zalim olursa, bu
durumda kullar arasinda hicbir zalim kalmaz. Bagkasinin zulmini yaratan biri sadece zulmi
yarattigl icin zalim olmayacagina gore, Allah’in da bagkasinin zulmiini yaratmast O’nun zalim
yapmaz. Allah’in serri yaratmasi onun serir olarak nitelenmesi gerektirmez. Cinki serri kendisi igin
degil bagkast icin yaratmustir.”” Ayni1 sekilde emrettigi seylerle Allah’in nitelenmesi de caiz degildir.
Cunkt Allah bizim namaz kilmamizi ve O’na itaat etmemizi emrettigi halde, O’nun namaz kilmasi
ve itaat etmesi veya benzer seylerle nitelenmesi caiz degildir. Ayrica, namazi emretmesiyle, Allah’in

namaz kilmast caiz olmaz.”®

Es‘ari, ilahi kudret ve iradeyi hi¢bir seyle sinirlamaz. Bu nedenle, Allah, iyinin de kétintn
de yaraticisidir. Kotultk izafi olup yaratilist ve 6zu itibariyle kot degildir. Bilakis dindeki duruma
gore kotudur, serdir. Cinkt Allah onu boyle nitelemistir. Hayir ve ser Allah’tandir. Sayet ser O’nun
iradesi disinda meydana gelirse bu ya gafletten ya sehven ya da acizlik ve eksiklikten meydana gelmis
olur ki Allah icin bunlardan hicbiti uygun degildir.”” O halde Allah hayri yarattigi gibi serri de
yaratandir. Ancak Allah serri yasakladigt halde hayri emreder. Iyi ve koti her seyin yaraticisidir.

"1 el-Bakillani, Temhid, 111, 301; Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, e/Ulnvu li’l-
Aliyi’l-Gaffir, thk. Ebu Muhammed Esref b. Abdulmaksud (Riyad: Mektebe Advai’s-Selef, 1995), 238.

2 {bn Farek, Mucerred, 104.

3 el-Bakillani, Tembid, 317-318; el-Bagdadi, Usilii'd-din, 104. Eg’ari ekoliiniin, Allah’in ne olup ne olmadigina dair
diistincelerinin 6zeti icin bkz. Ruhullah Oz, "Fahreddin er-Razi’nin Tanr1 Tasavvurunu Uzerine Insa Ettigi Yedi
Oncil", Sumak Universitesi Lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10/22 (2019), 236-247.

4 el-Es‘arl, e/-Luma’, 47; el-Bagdadi, Usilii’d-din, 104, 145-146.
5 el-Es‘atd, e/-Luma’, 44. Krs., el-Bakillani, Temhid, 347-348.

76 el-Es‘ati, e~Luma’, 52, 72, 74.

"7 el-Es‘atl, el-Luma’, 4, 25, 29.
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Kotiniin yaraticist olmakla birlikte yapilmasint istemez. Asi kotuluk, kotiligi yaratmak degil onun
koti oldugunu bilerek islemektir. Ciinkd bir seyin hayir veya ser olarak nitelenmesi Allah’in irade

edip onu yaratmast ile degil, tamamen kullarin kesbi ve onlara olan taalluklariyla ilgilidir.

Burada kastedilen iyilik (hiistin) ve kotilik (kubuh), mizacin hos karstlamasi veya tiksinmesi
yahut bir nesnenin kamil veya noksan olmast seklindeki akli anlamz1 degildir. Clinkd bu iki anlamda
da iyilik ve kotiiliik akla gére belirlenir. Insana lezzet ve mutluluk gibi seyleri verene akil hiistin/iyi
hikmund, insant elem ve gam gibi seylere goturtrse akil kubuh/kéti hikmuna verir. Clinkt akli
dogrulama bunu gerektirir. Akli olan bu hususta, Es‘ariler ile muhalifleri arasinda bir ihtilaf yoktur.
Asil ihtilaf htstin ve kubhun ser’’” anlaminda olup kisinin fiiline sevap veya azap, 6vilme veya
yerilmeyi mucip kilan dini kullanimudir. Burada fiillerde iyilik ve glizellik kotilik ve cirkinlik ser’e
gore anlamlandirilir. Iste iyilik ve giizelligin, kottulik ve ¢irkinligin akli oldugunu iddia eden

Mu’tezile ile Es‘ari’lerin ayristiklart nokta budur.”

Es‘ar’'ye gore, Allah’mn nehy edip yasakladig: fiilleri insan yaparsa bu kubuh olarak
isimlendirilir. Sayet insan, Allah’in emrettigi veya mendup kildigi yahut mubah kildig fiilleri yaparsa
bu hiistin olarak nitelenir.” O halde kullarin kesb ettikleri seylerin bir kismina kabih (kotit), bir
kismina ise hasan (iyi-giizel) denilmesinin nedeni sadece emre veya nehye olan uygunluga goredir.

Sevap yahut giinah olarak nitelenmesi de emir ve nehye goredir.*

Es‘ari ve ashabina gore, iyilik ve kottlik izafi olup fiilin zati bir niteligi degildir. Ayrica akli
viicubiyyetle yahut nazar ve istidlal ile idrak edilemezler. Durum ve sahsa gore hatta bir sahista bile
degiskenlik gostererek bir agidan iyi, baska bir acidan kot olabilmektedir. Ancak Allah’in higbir
filli kot ve girkin olarak vasiflanamaz. Kullara ait fiillerin iyi veya koti olarak nitelendirilmesi
tamamen fiilin 1lahi emir veya nehiyle olan iliskisine goredir. Akli istidlal ile hicbir sey vacip
kilinamaz. Vaciplik sadece semf’ile olur. Allah’in var olduguna ancak akil ile ulasilabilir olmasina
ragmen Allah’t tanimak ancak sem’i yolla insana vacip olur.”’ Béylece her ne kadar anlama ve
kavrama agisindan akil etkili olsa da miikellef tizerine htsiin veya kubuh, taat veya masiyet cihetiyle
higbir seyi vacip kilamayacagindan miikellefe bir seyi vacip kilmanin veya kilmamanin baska bir

ifadeyle sorumlu tutup tutmamanin yegane belitleyicisi akil degil sem’ olmaktadir.*

2.2. Insan Ozgiirliigii ve Kesb Teorisi

78 er-Razl, Kelam’a Giris, 221.

& el-Es‘arl, Risale ila ehli’s-Sagr, 78.

80 {bn Farek, Mucerred, 96-97.

81 os-Schristani, e/-Milel ve’n-nibal, 1/88.
82 es-Sehristani, Nihayetu'l-ikddn, 171.
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Es‘arl, Mu’tezilenin kullarin fiillerini Allah’in yaratmadigi, kulun kendisi fiillerine kudreti
oldugunu bu nedenle fiillerin kula nisbet edilmesi gerektigi seklindeki Mu’tezili gortse karst
ctkmistir. Es‘ari’ye gore Allah insanin fiilinin faili ve yaraticisidir. Insanin amelinin ise gercek
anlamda onun fiili olmayip kesbidir. Kullarin fiillerinin yaraticist kullar degil Allah’tir. Bu fiiller
Allah’in fiili ve mefuliidiir. Béylece Es‘ari insana nisbet edilen fiilleri ger¢ek anlamda Allah’in fiili
kidmis. Fiilin insana nisbet edilmesini ise mecazi gérmustiir. Ona gore hakikatte bu fiiller kulun fiili
degil onun kesbidir. Es‘ard, fiil ile yani Allah’in yaratma vb. filleri ile o yaratma vb. fiiller sonucunda
var olan ve meydana gelen mefulti bir gormistur. Boylece fiili, mefulle ayn1 gérdigiinden kullarin
fiillerinin Allah’in fiili oldugu sonucuna varmistir. Aksi takdirde Allah’in olan bu fiilleri -Drrar b.
Amr gibi- ayn1 zamanda insanlarin da fiili oldugu kabul edildiginde, bir fiilin iki faili olmus olur.
Boyle bir durumu Es‘ari kesinlikle reddetmistir.*’ Es‘ati ve Esariler, fiil ile kesb arasindaki farka

anlagilir makul bir izah ortaya koyma hususunda basarisiz olmakla suclanmislardir.™

Es‘ari, insan fiillerinin yaraticis1 ve failinin Allah oldugu seklindeki goriistint akli ve nakli

delillere dayandirarak izah etmektedir. Bu hususta temel iki kiyasi delil sunmaktadir.

Birincisi: Insan kendi fiillerinin yaraticist olmast durumunda Allah’tan baska bir yaratict var
olur. Allah’tan baska bir yaratictnin bulunmast ise mimkiin degildir. Sayet insan kendi fiillerinin
muhdisi veya mucidi olursa, o zaman kendi fiilini her acidan bilmeli ve fiil de kisinin iradesine
muvafik olarak gerceklesmelidir. Es‘arl bunu soyle aciklar: “Biz kiifrii, koti fasid, batil, celiskili ve
hilaf olarak goriiriiz. Imant ise yorucu ve elem verici oldugunu goriiriiz. Ancak bu durumda kafiri,
kendisini, kiifriin gizel ve hak olmasinin kasti, gayreti ve ¢abast icinde oldugunu gorirtiz. Ancak
kifiir onun kastina aykirt bir sekilde var olur. Aynt sekilde, mimin, imant elem verici yorucu
olmamasini dilemis olsa da iman, onun irade ve istegine gore olmamaktadir. Ayrica, bir fiil, hakikati

9785

tzere ancak bir muhdisin ihdas ettigi nitelikte gerceklestigi bilinmektedir.

Durum béyle olunca, kiifiir fiili i¢in onu kétd, batil ve kiiftir olarak yaratan ve bu niteliklerde
olmasini kasteden bir muhdisinin olmast gerekir.* Bu muhdis kiifriin dogru ve hasen/giizel
olmasint dileyen kafirin kendisi olamaz. Ctunkd kifir onun istedigi niteliklere sahip degildir. Sayet
kafir, kifrin muhdisi olsayd: diledigi nitelikle onu ihdas ederdi. Aynt sekilde, imanin muhdisi
imanin stkintili, yorucu ve elem verici olmamasint dileyen mimin olamaz. Clinkii o imanin sikintili,
yorucu ve elem verici olmamasi i¢in ne kadar ¢aba gosterirse gostersin iman imana bu vasiflart

veremez. O halde imanin sikintili, yorucu ve elem verici olacak sekilde hakikati tizere thdas eden

8 el-Es‘ard, e/-Luma’, 38 vd.; Ibn Farek, Mucerred, 66, 94-96, 242,
8 Tbn Teymiyye, Minhacii's-Siinne, 2./297.

8 el-Es‘arl, e Lauma’, 38; Ibn Farek, Mucerred, 94-95.

86 el-Es‘ati, e/-Luma’, 38.
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muhdis vardir. Mademki gergek anlamda kiifrii ihdas eden kafirin bizzat kendisi degildir. Imant da
hakiki anlamiyla ihdas eden bizzat miminin kendisi degildir. O zaman hem imanin hem de kiifrin
gercek muhdisi onlart var olduklari vasiflarla yaratmay dileyen Allah olmalidir. Ciinkii cisimlerin
iman veya kifrii thdas etmesi mimkiin degildir. Ayni sekilde cisimlerin baska varliklarda herhangi
bir sey yapmalari da imkanstzdir.” Es‘ari burada su husussa dikkati cekmektedir. Insan ilihi
iradeden bagimsiz bir sekilde fiilini ger¢eklestirebilmesinin makul olabilmesi i¢in onun yaptigt fiille
diledigi vasfi verebilmesi gerekir. Vakia hicte boyle degildir. Insanin hasen ve iyi olmasini diledigi

bir sey kabih ve kétii olabilmektedir. Bu da kulun gercek anlamda fiilin faili olmadigint gosterir.™

Ikincisi: Es‘ari, insanin iradesi disinda kendisinde meydana gelen ve Allah’in fiili olarak
kabul edilen 1zdirari (istem dig1) hareketten yola ¢ikarak kulun fiillerini de Allah’in yarattigini ispat
etmeye calismustir. Es‘arf’ye gore, insanda meydana gelen 1zdirari hareketi Allah’in yarattigina dair
olan delilin aynisi, insandaki iktisabi olan iradeli hareketin de Allah’in yarattigina delildir. “Cinka
Allah’in istem dis1 hareketi yarattigina delalet eden sey sayet o hareketin olusmast ise, iktisabi olan
iradeli harekette de durum aynmidir. Eger kulun istem dist hareketini Allah’in yarattigina delalet eden
sey o hareketin bir mekan ve zamana olan ihtiyact ise, bu durum iktisabi olan iradeli harekette de
mevcuttur. Su halde kulun istem dist hareketinin Allah’in mahliku olduguna delalet eden her kanit
aynt zamanda iktisab hareketinin de O’nun tarafindan yaratildigina delil teskil etmektedir.”® Kulun
hem ihtiyari hem de izdirari hareketinin yaraticist Allah olduguna goére, o halde insana ait oldugu

sOylenen fiillerin de yegane ihdas edicisi Allah’tir.

Es‘ariler, kullarin fiilleri meselesinde vasat yolu tutmay1 arzulamis, ne Cebriyye mezhebinin
insanin iradesiz olusu séylemini ne de Mu’tezile mezhebinin insanin tamamen 6zglr bir iradeye
sahip olusu seklindeki gorislerini benimsemistir. Es‘arl ve erken dénem takipgilerinin, insan icin
tam bir cebri savunan Cebriyye ile tam bir ihtiyart savunan Mu’tezile arasinda orta bir yol tuttugu
gorilir. Boylece Allah’in mutlak ve sonsuz kudretinin gerceklesmesi icin fiil, yaratma yontnden
Allah’a nisbet edilmis, insandan sorumlulugun kalkmamast ve insanin yapip ettiklerinden sorumlu
tutulmasi igin fiil, kesb yontyle insana atfedilmistir. Konu ile alakali biitin fer’i gorislerin bu
prensibe gbre cereyan ettigi gorilir. Bu nedenle Es‘arilere “cebr-i mutavassit” (orta cebriyye)
denilmistir.”’ Ciinki onlar ne cebr-i mahz ne de ihtiyart mahzt savunmuslardir. Boylece ihtiyar ile
cebr arasinda vasat bir yol tutmuslardir. Bu tutumlarindan dolay: onlart ihtiyara degil de cebre yakin

gormek ve onlari cebr-i miutavasit olarak nitelemek tartismaya acik bir husustur.

87 el-Es‘ard, e/-Luma’, 39; ibn Farek, Mucerred, 94-95; el-Bakillani, e/—jﬂniﬁ 205.
88 el-Es‘ati, e~-Luma’, 39.

8 el-Es‘ati, e/-Luma’, 41.

90 el-Magtibi, e/-Frraku'l-Kelimiyye, 330.
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Sayet fiil muhdes bir kudretle gerceklesirse Es‘ari’ye gére bu kesb olarak adlandirilir.
Kendisine Allah tarafindan ihdas edilip verilen muhdes kudretle fiilin kendisinden vuku bulan
muktesip, kadim bir kudretle fiilin kendisinden meydana gelen ise fail ve halik olur.”" Allah insanin
fiilini yarattigi gibi onun kesbini de yaratir. Kesbi yaratan Allah kesbin gercek faili ve hakikati tizere
o fiili yoktan var eden yegine kadim kudret sahibidir.” Hakikatte her bir fiil onu yapacak bir faile
muhtactir. Fakat onu iktisab edecek bir miiktesibe muhta¢ degildir. Ustelik kul Allah tarafindan
kendisine kesb olarak yaratilandan baskasint kesb etmez.” Esarilere gére insanin, izdirari fiillere
degil iradeli fiillere kudreti vardir. Muhdes ve kasib olan bu gecici kudreti insana bagislayan Allah’tir.
Bagka bir ifadeyle insanin fiilleri Allah yaratiyor ve insana bu fiilleri kesb edecek muhdes bir gli¢
ithsan ediyor. Bu nedenle insan bu fiillerin kasibi olsa da yine fiili gergeklestirme giicti Allah’tandur.
Allah tarafindan yaratilan insan fiillerinin kesb olmasinda etkili olan tek sey insanin fiili isleme
ihtiyaridir. Kulun kesbinden bazilarinin kéti bazilarinin da iyi olarak nitelendirilmesi, tamamen
kesbin ilahi emre ve nehye olan uygunluguna bagldir.”* Ayni sekilde kesbin tiat ve giinah olarak
nitelendirilmesi de kesbin ildhi emir ve nehye olan uygunluguna baglidir.” Zaten miikafat ve ceza
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yaratilmis olan fiille degil kesbe baglidir.” O halde fiilin ger¢ek varliginda her ne kadar insanin
muhdes kudretinin bir etkisi yoksa da insanin muhdes kudretle kasibi oldugu fiilin —emre veya
nehye olan uygunluguna gore- hasan veya kabih olarak nitelenmesinde etkisi vardir. Ctinkd insanin
tdat sayllan hareket ile giinah sayilan hareketi, hareket olma vechiyle aynidir. Tki hareketin bir
birinden tamamen ayrildigi husus ilahi emir ve nehye uygun olanin taat, aykirt olanin giinah

olmasidir. Ancak bizzat hareketin kendisi ve var olmast ilahi kudret ve icatladir. Fakat taat yahut

giinah sifatt almast ise insanin muhdes kudreti ve tesitiyledir.”

Insana eylemlerini gergeklestirme de tam bir hiirriyet vermeyen Es‘arilerin bu kesb teorisi
bazi kimselerce Cebriyye mezhebinin yumusatilmis ve yeni bir hiiviyet kazandirilmis gériisinden
baska bir sey degildir.”® Erken donem Es‘arilerinin savundugu bu kesb anlayist, hem kesbin tanimi

hem de fiil ile kesb arasindaki iliskinin tam olarak anlasilir olmamasi, ayrica bu kesb teorisinde

9 Tbn Flrek, Mucerred, 92, 94. Krs., Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, Maééléfﬂ'/—fy/é;ﬂ@/fﬂ ve ihtildafu’l-musallin, thk.
Hellmut Ritter (Wiesbaden, Daru’n-Nesr Franz Steiner, 1980), 542; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifan’l-Alil, thk.
Muhammed Bedruddin. (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1978), 130.

92 el-Es‘ati, e/-Luma’, 39, 43-44; ibn Teymiyye, Minhécii’s-Siinne, 2/297.

%3 el-Es‘ati, e/-Luma’, 43.

% Ibn Farek, Mucerred, 96.

% bn Farek, Mucerred, 97.

% {bn Farek, Mucerred, 99.

97 Tbn Kayyim, Sifan’l-alil, 49-50.

98 Cafer Subhani, Bubusun fi'l-milel ve'n-nibal, (Kum: Lecne Idarti’l-Havze’l-Iimiyye bi Kum el-Mukaddese, 1411/1990),
2/35-36.
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insanin muhdes kudretinin konum ve etkisinin net olarak ifade edilmemis olmamasi gibi

hususlardan dolay: elestirilere maruz kalmistir.”
3. Es‘ariligin Allah Tasavvurunda One Cikan Unsurlar

Erken dénem Es‘ariler, Allah ile insant bir birinden tamamen ayrt ve hicbir surette
benzesmeyen iki varlik olarak ele almaktadir. Onlarin disiincesinde genellikle sorulan bir mevzuyu
biri Allah digeri insan agisindan olmak tzere iki farkli baglamda ele alarak agiklarlar. Béylece bir¢ok
mesele, hem Allah acisindan hem de insan ac¢isindan iki ayrt yonden ele alinmustir. Es‘ari’nin hem
Allah hem insan ile alakali meselelerde iki farkli varligs merkeze alarak her biri igin ayr1 ayri
actklamalarda bulunmast onun yiice yaratict konusunda tesbihe ve hataya yol acacak yorum
ihtimallerinden kaginma konusundaki hassasiyetini géstermektedir. Ornegin ilim konusunu ele
alirken 6nce yaratilmamus olan ilahi ilim ve yaratilmis olan insani ilim gibi bir ayirim yaparak ilahi
ilmi tenzih ederek ve insani ilimle karismasinin 6ntine gegerek bilgi ve bilgi edinme yollarint izaha

100

calisir.™ Ayni sekilde kulun fiilinin yaratlmasindaki kudreti kadim; kulun yaratilan fiili kesb
etmesinde etkin olan kudreti hadis seklinde ikiye ayirir. Kadim olan kudret Allah’a ait olup yaratma
bu kudretle gerceklesir. Insan icin yaratilan kudret ise muhdes kudret olup insanin kesbi onunla
gerceklesir. Anlam agisindan istitaat kavrami her ne kadar kudret i¢in de kullanilmasi uygun olsa da
bu hususta nass olmadigindan ilahi kadim kudret i¢in Erken dénem Es‘ariler istitaat kavraminin

kullanmay1 uygun gérmemislerdir. Es‘ari’nin kendisi insan ic¢in kudret kavrami yerine daha ¢ok

istitdat kavramint kullanmay tercih etmistir.'”"

Yukarida deginilen husus acisindan bakildiginda erken dénem Es‘ari diistince sistemindeki
Allah tasavvurunda kudret, ilim ve irade sifatlarinin 6ne ¢iktigr goriliir. Gerek bu sifatlara getirilen
izahlar gerekse bu sifatlarin etkisi ve 6zellikle alem ve insan ile iligkisi baglaminda ele alinan konular

ve ortaya konulan diistinceler Es‘ariligin Allah tasavvurunun adeta omurgasini olusturmaktadir.
3.1. Yaratma

Allah’in varligini en agtk gosteren ve gerek kelamcilarin gerekse kelama karsit olanlarin
kullandigr ve Kur’ani delil olarak da adlandirlan ve miisahede edilen dis alemden g¢ikarian
kozmolojik delil (hudis ve imkan delili) ve teleolojik delil (nizam ve gaye delili) olarak siniflandirilan
delillerin  timt temelde Allah’in yaratict olmast hasebiyle var ettigi musahede alemine
dayanmaktadir. Béylece yaratma sifatt hem yaratanin varligina hem de O’nun birligine dair kesin

kanitlar sunmaktadir. Bu nedenle Allah’in yaratict olma vasfi aynt zamanda O’nun varliginin ve

% Tbn Teymiyye, Minhdcii's-siinne, 1/459, 2/297.
100 {hn Farek, Mucerred, 11-12.
101 Yhn Farek, Mucerred, 94, 108.
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birliginin de ispat yoludur. Es‘ari diisiincesinde en 6nemli ilahi vasif Allah’in yaratma kudretidir.'”

Cunkii alemin yaratimast tizerinden Allah’in varlig, birligi ve sifatlart hem aciklanir hem de
ispatlanir olmaktadir. Adeta yaratict oldugu igin O vardir ve yarattigi alemin muntazam ve muazzam
bir dizen ve sistem icerinde olmast da O’nun hem zatinda hem sifat ve fiillerinde bir ve tek

oldugunu, esi benzerinin olmadigini gostermektedir.

Allah’in varhigini ispatin baslangict yaratma oldugu gibi ilim hayat sem basar gibi kemal
sifatlarin da ispatinin dayanak noktasi burasidir. Soyle ki alem kendiliginden olmayacagina gore
onun bir yaraticisinin olmasi gerekir. Yaratilmis olan bu alemin muazzam bir yapist muhkem sasmaz
bir isleyisi var. Bunu yapanin noksansiz ve her agidan mitkemmel ve benzersiz bir ilme sahip olmast
gerekir. O halde Allah alimdir. Béylece Es‘ari diisiincede ilim sifatinin ispatt yaratmaya
dayanmaktadir. Kudret sifatinin ispatt da yaratmaya dayanmaktadir. Cinkt gugstz biri bu
muazzam, muhkem ve muntazam kainati yaratmast imkansizdir. Béyle bir alemi yaratanin kisitlt
olmayan sonsuz ve mitkemmel gii¢ sahibi olmast gerekir. Aksi halde bunlari yaratamaz. Boylece
kudret sifatinin ispat1 da yaratmaya dayanmaktadir. Yaratilanlarin herhangi bir zaman, mekan ve
sekilde degil de var olduklart zaman, mekan ve sekilde olmasini ilahi irade sifatinin varligina delildir.
Irade sifatt huddsiin tahsisini saglar. Ayni sekilde hayat ve dolayistyla sem ve basar da yaratmaya
dayanmaktadir. Yaratict olan ilim ve gii¢ sahibi ilahin hayat sahibi olmast gerekir. Hayat sahibi olanin
mitkemmel olup eksikliklerden uzak olmasi igin semi ve basir olmasi gerekir. Aksi halde kor ve sagir
olan ilah olmaz. Cinki bu ciddi bir eksikliktir. Eksik olan ilah olamaz. Yaratma Allah tasavvurunun
merkezinde yer aldigina gbre bu sifatt gergeklesmesi icin U¢ ilahi sifatin ispati gerekmektedir.
Yaratma igin kudret sifati gerekir. Ancak kudret sifati yaratma igin yeterli olsa da mikemmel,
muhkem, muntazam bir alemi yaratmak icin her seyi kusatan sonsuz ilahi ilim sifatt gereklidir.
Cunkt yaratilanin muhkem ve noksansiz olmasint ilahi ilim saglamaktadir. Yaratilacak olanin
zaman, mekan ve sekil ve suretini ise ilahi irade sifati belirlemektedir.'” Boylece Kudret, Ilim ve

Irade sifatlart Es‘ari diisiincesindeki Allah tasavvurunda 6ne ¢ikmaktadir.
3.2. Giig ve Kudret

Es‘arl Allah’in kudret sifatini insandan hareketle ispatlama yoluna gitmistir. Ona gore
Kainattaki bulunan varliklar ancak kadir olan birinden meydana gelebilir. Ciinkt acz i¢inde bulunan
insandan bir seyin zuhur etmesi imkansiz oldugu gibi kudreti olamayan bir tanrt da higbir seyi
meydana getiremez. Kainattaki varliklar Allah’in kadir olduguna ve onlart Allah’in yarattiginin

delilidir. O halde Allah bir kudret ile kadir olup el-Kadir olarak vasiflandirlmasinin anlami da

102 ¢s-Sehristant, Nibayetu’l-ikdim, 91.
103 el-Es‘ati, e/-Luma’, 11-12; el-Bakillani, e/—fmdf, 53.
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budur.'” Es‘ati’ye gore, “Allah ezelden beri kadirdir. Sayet ezelde Allah hayat sahibi olmasina
ragmen kadir olmasayds, o halde ezelde kudretin z1dd1 ile nitelenmis aciz bir varlik olmasi gerekirdi.
Boylece O’nun aczi kadim olurdu. Ezelde aciz olandan fiillerin sudur etmesi ve bir seye glic
yetirebilmesi de imkansiz olurdu. Halbuki yaraticinin bu tiir arizalara maruz kalmast imkansiz
oldugu gibi bu cesit eksiklikler hadis varligin 6zellikleridir. Allah’in fiillerinin olmast ve yaratict
olmast O’nun ezelden beri kadir oldugunun ispatidir. 11ahi kudretin delili dlemin varligidir. Onun

bir var edeni olmalidir ki o da Allah’tir.”'”

Allah’in ilim vb. diger zati sifatlar da oldugu gibi kendisine has olan bir kudret ile kadir
oldugunu séyleyen Es‘ariler bu hususta ‘kadirun li zatihi’ oldugunu soyleyen Mu’tezileye diger zati
stfatlar konusunda ileri stirdiikleri ayn1 nedenlerle karst ¢tkmislardir. Fakat her iki grup da hem zat
hem de sifat itibariyle Allah’in yaratilmislardan farkli ve bagka olmasindan dolayr Allah’in kudreti
ile mahltkun kudreti arasinda hi¢ bir benzerligin olmadigini soylerler. Es‘ariler kudreti, ilahi
stfatlardan olan kadim kudret ile insanlara ait olan ve insanlarin fiilleri kesb etmesi icin Allah
tarafindan yaratilip kula verilen muhdes kudret olmak iizere ikiye ayirirlar.'” Allah’in kudreti akli
olarak var olmasi miimkiin olan butiin varliga samildir. Allah mimkini’l-viicad olan her seyi var

etmeye kadirdir olup yaratmasinda ve icadinda da miistakildir."”

Es‘ari’ye gore yoktan var etme
kudreti, Allah’in en 6zel vasfidir. Bu vasifta kimse ona ortaklik edemez. Allah disinda hi¢ kimse bu
sifatla nitelenmez. Bu vasifta Allah’a ortak kabul eden kimse iki ildh kabul etmis olur." Ciinki
Esari’ye gore Allah’in, ilah/tant1 olmasinin anlami ulthiyet olup bu da O’nun cisimleri olusturan

cevher ve arazlari var etme kudretidir.'”
3.3. Ilim ve Irade

Es‘arilere gore Allah’in zati sifatlarindan olan ilim sifat1 ezelidir. Bu sifat mahiyeti itibariyle
bilinmesi gereken vacip, mevcad, caiz, ma’dam ve mustehil (imkansiz) olan her seye taalluk edip
hepsini kapsayacak sekilde umumi bir sifattir. Ilminin taalluku ¢ok cesitli olmasina ragmen O bir
ilimle alim olup ilmi tektir."” Es‘arilere gére “Allah’in ilmi bir ve kadim olup kiilli ve ciizi olan biitiin
mahlukati thata eder. Kainatin hudisuyla teceddiit etmez. Zamanlarin degismesiyle Zat1 ilahi nasil
degismiyorsa malumatin teceddiit etmesiyle de ilmi degismez. Malumat her ne kadar degisik ve

cesitli iseler de malum olma hususunda ortaktirlar. Onlarin farklt olmast ilmin taalluku ile ilgili degil

104 el-Es‘ari, e/-Lauma’, 10-11; Ibn Farek, Mucerred, 44; el-Bakillani, e/—fméf, 52.

105 el-Es‘ari, e/-Luma’, 11-12.

106 Krs., el-Magribi, e/-Frrakn'l-kelimiyye, 297.

197 Fahruddin er-Razi, Mealimu unsitlii’d-din, (Beyrut: ts.), 43; Krs., el-Bakillani, e/—jﬂniﬁ 51.
108 o5-Sehristani, Nibayetu’-ikdim, 91.

199 {hn Farek, Mucerred, 47, es-Sehristani, Nibayetu'l-ikddn, 91.

110 el-Es‘arl, e/-Luma’, 11, 24, 45; el-Bagdadi, Usili’d-din, 95.
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onlarin kendilerinin farkli olmalarindandir. Onlarin malum olmast ise ilmin onlara taallukundan
baska bir sey degildir. Bu ise degismez. Biitin ezeli sifatlarin taalluku da béyledir. Allah varlik ve
yoklugu bir tek vakitte birlikte bilir denilemez. Clinkii bu muhaldir. Bilakis, yoklugu, yokluk aninda,

111

varligi da varlik aninda bilir.

Allah’in alim olmasint Es‘ariler insandan hareketle ispatlamaya calismislardir. Nasil ki
insandan sadir olan hikmetli bir fiil insanin ilmine delalet ediyorsa Allah’tan muhkem fiillerin var
olmasi da O’nun ilmine delalet eder. Ciinkt insanlarda bile hikmetli fiiller bir diizen ve nizam icinde
ancak alim olan kimselerden meydana gelir. Ustelik ilahi fiiller daha ince, daha muhkem ve daha
saglamdir. O halde evleviyetle bu fiillerin Allah’in 4lim olmasina delalet etmesi elzemdir.'* Allah’in
ilmi 1lahi zatin aynist olamaz. Sayet ilmi zatin kendisi olursa, mevsuf olan Allah ile sifat olan ilim tek
sey olur. Ayni zamanda sifat da zatin kendisi olur. Bu ise hem akil hem de mantik disidir. Béylece
Erken dénem Es‘arilerin “Allah bir ilimle alimdir” gérisi Mu’tezilenin “Allah zatiyla alimdir”
seklindeki goruslerine muhaliftir. Clinkii Mu’tezile kadim sifatlarin varligini kabul etmez. Ancak
ister Es‘ariler gibi ilimle alim ister Mu’tezile gibi zati ile alim olsun Allah’in ilim sifatinin kabul
edilmesi husussu her iki grubu birbitlerine yaklastirmaktadir. Ciinkii ortak nokta ilahi ilmin ispatidur.
Bu agidan bakildiginda farklilik azaldigi gibi zati sifatlar meselesinde Es‘ariler ile Mu’tezile arasindaki
ihtilafin ne oldugu da goérilmektedir. Cunkt onlardan hicbiri mutlak anlamda sifatlarin varliging
reddederek hasal Allah’in alim olmadigini séylememistir. Ayrica bu iki mezhepten higbiri, ilahi
stfatlart Allah’in zati ile birlikte var olan kadim seyler olarak ispat etmemistir. Bakillani, Mu’tezilenin
‘Allah zati ile alimdir’ goriist ile Es‘arilerin ‘Allah bir ilimle alimdir’ gbristing “alimin malumu
nefsiyle bilen olma ile onu ilmiyle bilen olma arasinda fazla bir fark yoktur” diyerek birbirine

yaklastirmaya calismistir.'"

Es‘arilere gbre, Allah’in bir irade sifatt vardir. Allah bir irade ile muriddir. Allah’in murid
olarak nitelenmesinin anlami, O’nun iradesinin olmast demektir. Clinki yaratilanlardan her biri hem
once hem de sonra var olmast mimkunken rastgele degil de 6zel ve secilmis bir vakitte meydana
gelir. Ayrica bu varliklarin herhangi bir mekanda degil belli ve muayyen bir mekanda var olmasi ve
ayni sekilde bir seyin bir seyden 6nce olmasi ve bir seyin bir mekanda diger bir seyin baska bir
mekanda olmasi, bir seyin bir sekilde bagka bir seyin de farkli bir sekilde olmast Allah’in iradesinin

oldugunun kanitidir. Varliklarin muayyen bir vakte, mekana ve sekle has olmast, bir tahsis edicinin

YL es-Sehristand, Nibayetn'l-ikdim, 218-219.
Y2 o|-Esard, e/-Luma’, 12; el-Bakillani, el-Insaf, 53.
113 e-Bakillani, Temhid, 239-240.
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olmasint gerektirir. Bu muhassis ilahi iradedir. HudGsun vaktini tayin ve tahsis eden bu ilahi

iradedir.!!*

Es‘ariler iradenin fiil olarak yorumlanip fiili sifatlar icinde sayilmasini reddederler. Allah’in
bir seyi irade etmesinin anlami “Allah onu yapt1”, Allah bir seyin miiridi olmasinin anlami da “Allah
onun failidir”, Allah’in insan fiilleri ile ilgili iradesi ise “Allah’in emridir”, seklinde irade igin yapilan
tevillere karst cikarlar.' Ayni sekilde Mu’tezilenin, Allah’in kendi fiillerini irade etmesi yaratmasidir.
Kullarin fiillerini irade etmesi ise onunla emretmesidir. Seklindeki goriisiinti de reddederler.'
Es‘art’ye gore, “Allah’in bagkasindan meydana gelmesini emretmedigi bir seyin var olmasi, O’nun
icin bir zaaf gerektirmedigi halde, baskasindan irade etmedigi bir seyin meydana gelmesi durumunda
ise zaafa ugrar. Ancak, Allah’in meydana gelmesini irade ettigi halde emretmeyip yasakladig bir

seyin meydana gelmesi ile O’na zaaf isnad edilemez.”'"” Boylece, emir ile iradenin farkli neticelerini

kendi bakis acilariyla ortaya koymuslardir.

Es‘ariler, Allah’in iradesinin muhdes oldugunu séyleyen Mu’tezileye karst ¢ikarak O’nun
iradesinin kadim oldugunu soylemislerdir. Onlara gore, “Sayet irade muhdes olursa var olmast icin
baska bir itadeye muhtac olur. Bu da teselsiilii gerektirir.”'"® Teselsiil ise batildir. O halde Allah
ezelden beri muriddir. Ciinkd hayat sahibi olan bir varlik higbir sekilde bir sey ile ilgili iradede
bulunmazsa, o zaman iradenin zitlarindan olan zorlama, ¢ekinme ve yanilma gibi bir sifat ile
nitelenmesi gerekir.""” Allah iradeye zit bir sifatla ezelden beri nitelenirse bu zit olan ezeli sifatin
kidemi zorunlu olur. Kadim olanin hudiisu imkansiz oldugu gibi yoklugu da mtimkiin degildir. Bu
durum higbir seyi hicbir sekilde Allah’in irade edip yapmay: kast etmemesini gerektirir. Bunun fasit
oldugu agiktir. O halde tek bir yol kalir o da Allah’in iradesinin ezeli olmasidir.”™ Allah’in iradesi
muhdesatin tiimiine taalluk etmekle birlikte ilahi irade tek bir iradedir. Bu irade hayir ve taata, ser
ve masiyete velhasil ihtisasa kabil her seye taalluk eden bir iradedir.””" Allah, irade edilmesi miimkiin
olan her seyin murididir. Nasil ki ilim sifatt mahiyeti itibariyle bilinmesi gereken her seyi kapsayacak
sekilde genel bir sifat olmasi gerekiyorsa aynt sekilde irade sifati da aklen irade edilmesi miimkiin
olan her seyi kapsayacak sekilde genel bir sifat olmasi gerekir. Allah’in hakimiyeti altinda irade
etmedigi bir seyin olmast caiz degildir. Ctunki irade etmedigi bir seyin O’nun hakimiyeti altinda var

olmast iki stktan birini gerekli kilar. Irade etmedigi halde bir seyin Allah’in hakimiyeti altinda var

Y14 Tbn Farek, Mucerred, 44; el-Bakillani, e/-Insdf, 55.

115 el-Es‘ari, e/-Lauma’, 16, 29; Ibn Farek, Mucerred, 75.

116 e-Civeyni, el-Irsad, 79 vd.; es-Sehristani, Nibayetn'l-ikdin, 238-239.
W7 el-Esard, e/-Luma’, 31.

Y18 o+ Razi, Kelan’'a Giris, 193.

119 el-Es‘ati, e/-Luma’, 18, 20.

120 o) Esard, e/-Luma’, 18.

21 jhn Farek, Mucerred, 69; el-Bagdadi, Usilii’d-din, 102.
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olmast durumunda ya o seyden habersiz, sehv ve gaflettedir. Ya da ona ulasmakta aciz, zayif ve
gligsiizdiir. Allah hakkinda bu iki sikta caiz olmadigina gore, O’nun irade etmedigi bir seyin
hakimiyeti altinda bulunmast imkansiz olur.'” Boylece erken dénem Es‘ariler, ilahi irade umumi
olup kullarin fiillerine de samil oldugunu séyletler. “Ciinki Allah’in kullarindan irade etmedigi seyin

vuku bulmast O’nun igin zayiflik ve noksanliktir ve bununla vasiflandirilmast ise uygun degildir.”'*’

Es‘arilere gore, “Evrende Allah’in irade etmedigi bir fiili olursa, O’na diledigine ulasma
hususunda gaflet, sehiv, zaaf ve taksir vacip olacagi gibi ayni sekilde evrende bagkasindan vuku
bulmasint irade etmedigi bir fiil vuku bulunca da ayni noksanliklar Allah icin gerekli olur. Ciinkii
kanitlar butiin hadis varliklarin Allah’in mahliku olduguna delalet etmektedir. Dolayisiyla Allah’in
irade etmedigi bir seyi yaratmasi muhal olunca, O’nun irade etmedigi bir seyin baskasindan meydana
gelmesi de elbette imkansizdir. Zira bitin fiiller Allah’in eseridir. Sayet alemde Allah’in irade
etmedigi bir sey var olursa, O’nun, olmasindan hoslanmadigt ve istemedigi bir sey var olurdu.
Allah’in olmasini kerih goriip istemedigi bir sey var olursa, olmasint kabul etmeyip reddettigi sey
olmus olur. Bu durum, Allah istese de istemese de glinahlarin var olmasini zorunlu kilar. Bu da

giicsiiz ve maglup olanin sifatidir. Allah ise bundan miinezzehtir.”'**

Es‘arl hubb (sevmek), bugz (nefret), mesiet (dilemek) ve riza gibi kavramlarin irade ile
alakali olan kavramlar oldugunu ve irade anlami tasidigint ifade eder. Irade ile mesiet arasinda fark
gormez onlart bir kabul eder. Boylece bir yontyle fiili sifatlar icinde yer alabilen riza, gazap,
muhabbet gibi nitelemeleri irade kapsaminda miitalaa etmektedir. Bu nedenle Es‘ari, “Allah’in

iradesiyle her sey gerceklestigine gbére” aynt zamanda “onun rizasiyla da olmustur” sonucuna

125

varmaktadir. © Erken dénem Es‘ari distincesinde muhabbet, r1za gibi terimlerin iradenin anlam

kapsaminda gorilmesi, muhalifleri tarafindan tenakuza dismekle ve diger Islam mezhepleri
arasinda hicbir sekilde kabul gérmeyen aykirt bir goriis serdetmekle Es‘arilerin suclanmalarina yol

acmustir.'”® Belki de Eg‘ari, muhabbet ve rizaya irade anlami vermesinden dolayt “A/ah kullar: icin

2127

kiifre raze olmaz’”™"" ayetini “mimin kullar icin ktfre razi olmaz ve mimin kullart i¢in fesadi hos

’> 128

gormez seklinde tevil etmistir.

122 cl-Es‘ati, e/-Luma’, 24.

123 cl-Es‘ari, e/-Luma’, 29.

124 o|-Esard, e/-Luma’, 25.

125 {hn Farek, Mucerred, 69, 76.

126 Biy., Ibn Teymiyye, Minhdcii's-siinne, 7/360.

127 7imer, 39/7.

128 {hn Kemal b. es-Serif, el-Musayere, (Istanbul: Dersaadet, ts.), 125.
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Sonug

Es‘arl hem kevni delil hem de gai delille Allah’in varligini ispata yonelmistir. Erken donem
kelamcilarin kullandigt hudas delili, basta Es‘ari olmak tizere Es‘ariler tarafindan Allah’in varligin
ispatlamada kullanmislardir. Es‘ari’nin kullandigt delillere ek olarak Bakillani farkli bir kanitlama
yontemi olarak boliinemeyen ciiz (atom) nazariyesini mezhebin gelenegine eklemistir. Daha sonra
gelen Civeyni gibi mezhep alimleri felsefecilerin kullandigr imkan ve vucad delilini kullanarak bu

konudaki delillerin Es‘ari gelenekte ¢esitlenip gelismesini saglamiglardir.

Zati ile sifatlarm iliskisinin izaht hususu Islam Mezhepleri arasinda asirlar boyu devam
edegelen ihtilaf konularinin basinda gelir. Es’ariler, zat sifat iliskisine ayn ve gayr arasinda bir ara
forma ihtiya¢ duymuslardir. Es‘ari bu durumu “sifatlar O degildir, gayri da degildir” seklinde
Ozetlemistir. Es‘ari zati dedigi sifatlarda EbG Hanife gibi Ehl-i Stinnet alimlerinin yolunu izlerken;
Allah’n fiili sifatlarinin ezeli oldugunu savunan, Hanefilere ve Ashabu’l-Hadise muhalefet etmistir.
Boylece Es‘ariler, fiili sifatlarin zattan gayri ve muhdes sifatlar oldugunu belirterek Mutezile ile ayn1

gorist paylasmis ve Maturidilerdeki tekvin sifatina karst ¢tkmuslardir.

Es‘ariler, Kur’an’in yaratlmis oldugunu iddia edenlere karsi ciktiklart gibi “Allah’in
kelaminin okudugumuz, isittigimiz, iki kapak arasinda olan, kelam ve harflerde olusanin bizzat
kelam oldugunu ve bu nedenle Allah’in kelami mahltk olmayinca bu kelime ve harflerin de ezeli ve
gayrt mahlik olmalari gerekir” diyenlere de karst ¢tkmuslardir. Es‘ariler, “okunan ayet ve harfler
hadistir. Ancak kelam1 nefsi ise kadimdir” diyerek kelami lafzi ile kelami nefsiyi birbirinden

ayirmislardir.

Miitesabih ayetlerin tevilini idrak edilip edilemeyecegi hususunda Es‘ariler arasinda ihtilaf
vardir. Bir kisim Es‘ariler miitesabih ayetlerin tevilini Allah’tan baskasinin bilmedigini belirten Tbn
Killab ve arkadaslarini takip ederken bir kismi ise her asirda miitesabih ayetlerin tevilini bilen
alimlerin olmasi gerektigini savunan Es‘ari’yi takip etmislerdir. Haberi sifatlart tevil etmeden nasta
yer aldigi sekliyle bilakeyf tevilsiz kabul etmede erken dénem Es‘arileri daha yakinken sonraki
Es‘ariler uygun sekilde tevile daha yakin tavir almuslardir. Bilakeyf olarak mahal ve yon gibi bir sey

olmaksizin ahirette miminlerin Allah’t goreceklerini savunmuslardur.

Alem, zaman ve mekan yaratilmadan énce Allah’in var oldugunu belirten Esariler, Allah’a
mekan isnadint reddetmislerdir. Béylece Allah’in arsta oldugunu soyleyen Hanbeliler ile Ashabu’l-
Hadise karst ¢iktiklari gibi ilim ve tedbiri ile Allah’in her yerde oldugunu iddia eden Mu’tezileye de
karst citkmuslardir.

Es‘ar dusiince sistemindeki Allah tasavvurunda kudret, ilim ve irade sifatlarinin 6ne ¢iktigt

gorulir. Gerek bu sifatlara getirilen izahlar gerekse bu sifatlarin etkisi ve 6zellikle alem ve insan ile
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iliskisi baglaminda ele alinan konular ve ortaya konulan diisinceler Es‘ariligin Allah tasavvurunun
adeta omurgasint olusturmaktadir. Her ne kadar Es‘ari dusiince Tanrt merkezli ise de insant da gz
ardi etmemis Allah’a tanrt insana insan konumunda yaklagmistir. Insant ihmal etmemis ancak Allah’
merkeze alarak insan ve insani olant aciklamustir. Es‘ari’de tenzih 6n plandadir denilebilir.
Muhtemelen bunda onun Mu’tezileden aldig1 mirasin etkisi vardir. Ancak bu durum onun Ehl-i
Stnnet’in tevhid yorumuna stk1 sikiya baglt kalmasina engel teskil etmemistir. Tevhid konusundaki
actklamalarinin merkezinde akil vardir. Ciinkii 6nce akli ¢ikarimlarda bulunur. Sonra ilgili naslar
yani ayetleri zikreder. Gorisleri incelendiginde Es‘ari’nin bircok meselenin ¢6ziimiinde orta yolu
bulmaya calistigina dair izler rahatlikla gorilebilir. Es‘ard, akil ile nassi bir arada kullanmustir. Fakat
akil ile elde edilen bilgiyle, bu bilginin miikellefe sorumluluk yiiklemesini birbirinden ayirmis ve bu

hususta “Biitin mearif akilla tahsil edilir. Ancak sem’ (nass) ile vacip olur” prensibini esas almistir.

Es‘arilere gore evrende iyi ve kotii her ne varsa yaraticist Allah’tir. Ayrica kadim olan kudret
yaratict kudrettir. Muhdes kudret ise kesb edici kudret olup yaratict degildir. Ancak yaratilmis olanlar
arasinda insanin neyi kesb edecegini ihtiyar eder. Esari iyi olsun kot olsun meydana gelen bir
eylemi iki farkli yonle izah eder. Yaratma cihetiyle fiil Allah’indir. Kesb agisindan ise insana aittir.
O halde Allah yaratici kul ise kasiptir. Tyi veya koti fiillerin insana izafesi ise mecazi olup gercekte
kainatta tek bir fail vardir. O da Allah’tir. Es‘ari Allah’in en 6zel vasfinin yaratma ve icad etme
kudreti oldugunu savunur. Ancak kudret yaratmak i¢in temel sifat olmasina ragmen yaratilacak seyin
zaman, mekan ve nitelik tahsisini yapamaz. Bunun i¢in ilahi irade sifati gereklidir. Neyi yaratacagini
her ne kadar irade sifatt belirliyorsa da buna dair bilgi gereklidir. Iste bu bilgiyi de ilim sifati
saglamaktadir. Trade huddsun, varligin vaktini ve vasfini tayin ve tahsis ettiginden en az kudret sifati
kadar Es‘ari diisincede 6nemlidir. Béylece iyi kot ne varsa her muhdesin muridi Allah’tir. Sayet
insanin fiili insanin kendi kudreti ile olursa evrende kadiri mutlak olan Allah’in iradesi ile insanin
iradesi catisir. Halbuki Allah’in iradesi bir olup hayir, ser, taat veya giinah olsun ihtisasa kabil her
seyle alakalidir. Allah, irade edilmesi aklen imkan dahilinde olan her seyin mirididir. Allah’in irade
etmedigi bir seyi yaratmast muhaldir. Boylece Es‘ariler iyi ve giizel, kot ve girkin her seyi iradeye

dahil ederler.

11ahi fiillerin tiimi hikmet ve adalet Girtintidiir. Ancak irade sifatina gore gerceklesirler. Fakat
ilahi fiiller i¢in herhangi bir hikmet zorunlulugu yoktur. Erken dénem Es‘ariler, ilahi fiillerde
hikmetin var olmast ile Allah’in fiillerini gerceklestirmesine hikmetin neden olmast ve bu nedeni
gbzetmenin Allah tizerine vacip olmast durumunu birbirinden ayirirlar. Onlara gére ilahi fiillerde
elbette hikmet bulunmaktadir. Ancak hikmet veya maksadin Allah’in fiillerini gerceklestirmesine
neden kilinmasi caiz degildir. Ciinkd boyle bir durum O’nun fiillerini yapmak icin bir seye (hikmete-

maksada) muhtac olmasina yol acar ki bu Allah’in sanina aykiridir.
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Es‘ar’nin disiince sistemi basata nass yokmus gibi akli istidlalle yola ¢ikar ancak sonsozi
nass soyler. Bu nedenle akil iyi veya kotuyt kavrayabilir. Ancak bir seye iyi ve kot hiikmi veremez.
Buna nass karar verir. Ayni sekilde Allah’t bilmenin yolu akildir. Ancak Allah’t tanimakla miikellef
olmak i¢in nassta yer aldigi gibi davetin ulasmast sarttir. Ayrica Allah fiillerinde insanlarin faydasini
gozetmek zorunda degildir. O faili muhtar olup, diledigini yapmaya veya yapmamaya, diledigini
diledigi sekilde yapma hakkina sahiptir. Allah’in tstiinde O’na sinir ¢izecek kural koyacak, emir ve
hikiim verecek veya bir seyi vacip kilacak hi¢bir varlik yoktur. Boyle bir varlik olmadigina gore
hikmete veya benzeri bir seye riayet etmediginde haksiz veya zalim olmaz. Ctunkd hakimi mutlak,
faili muhtar ve maliki miilk O’dur. Milkiinde diledigi sekilde tasarrufta bulunmaya hakki vardir. Bu
nedenle Es‘ari, Allah’in yaptig1 her seyi adalet olarak goriir. Allah’tan gelen hicbir seyin kotii olarak
nitelenemeyecegini belirtir. Ciink her sey Allah’in mulkd olup Malik mulkiinde diledigi gibi tasarruf

etme hakkina sahiptir.

Erken donem Es‘ariler, insan fiilleri meselesinde orta yolu tutmayr arzulamuslardir. Bir
yandan Cebriyyenin insanin tamamen iradesiz olusuna 6te yandan Mu’tezilenin insanin tamamen
hir iradeye sahip olusu goruslerine karst ¢tkmuslardir. Es‘arilere gére Allah’in iradesi ve kudreti
karsisinda insanin kendi fillerinin faili olmadig gibi fiilin meydana gelmesinde de insanin ne irade
ne de kudretinin etkisi vardir. Insanlarin hem fiillerinin hem de kesbinin yaraticist Allah’tir. Béyle
bir durumda insan eylemlerinden nasil sorumlu tutulabilir? Sorusuna Es‘ariler, Es‘ari’nin
sistemlestirdigi meshur kesb teorisiyle cevap veritler. Insan yaratilmis olan kudretle fiili kesb eder.
Boylece kulun isledigi fiil yani kesbi ilahi emre uygun ise kul sevabi, muhalif ve mugayir ise kul ikab:
(cezay1) hak eder. Yaratilis itibariyle fiil ne sevap ne de ikaptir. Ciinkii Es‘ariye gore hayr-1 mahz ve
serr-1 mahz yoktur. Baska bir ifadeyle husiin ve kubuh, hayir ve ser, iyilik ve kétilik yaratmada
degil varliga olan taalluku ile ilgilidir. Sayet fiil ilahi emre uygun yapilirsa hisiin ve hayr, uygun
yapilmazsa kubuh ve kétiidiir. Boylece iyilik ve kotiiliik ilahi emre ve nehye goredir. Insan bizzat
fiilin varligt ve 6ztne bu niteligi veremez. Ctnkd fiili yaratan Allah’tir. Ancak kul kesbi o fiile giinah
ve ikap olma niteligini verir. Ceza veya mukafat da fiilin yaratimast ile ilgili degildir. Fiilin ilahi emre
uygun kesb edilip edilmemesiyle alakalidir. Sevap veya giinah niteligini muhdes kudretle yaptigt
kesbe insan verebiliyorsa, kulun ceza gérmesi veya miikafat almast da buna gére gergeklesiyorsa o
zaman insan kesb olarak yapip islediklerinden sorumlu olur. Es‘ari’nin izaht her ne kadar cebr ve
ihtiyar arasinda vasat ve bir gbriis gibi gériiniiyorsa da fiilin meydana gelmesinde kula verilen
muhdes kudrete hicbir etki vermemesi, ayrica kulun kudretinin hem o fiile hem de o fiilin ziddina

uygun olmadigint sOylemesi, Es‘ari’nin “cebr-i mutevassit” olmakla itham edilmesine yol agmustir.
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